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Editorden

Degerli okurlarimiz, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, 2024 yilinin Aralik
sayisiyla sizlerle bulusmanin heyecan ve gururunu yasamaktadir. Bu sayimizda Felsefe ve Din
Bilimlerinin farkli alanlarindan olusan 5 arastirma makalesi ile karsmizdayiz. 2020 yilindan
beri siz akademisyenlere hizmet amagh yayin yapan dergimiz ilk giinkii heyecaniyla ¢aba ve
azmini siirdiirmeye devam etmektedir. Uzun bir siireci gerektiren ve yogun bir sekilde
fedakarca yiiriitiilen ¢alismalarin karsilig: hig stiphesiz sizlerin takdir ve begenileri olacaktir.
Dergimizin 9. Sayisi i¢in emek harcayan ve alin teri doken, degerlendirme siiresince elestiri ve
Onerileriyle yol gosteren tiim yazar, hakem ve yayin kurulu tiyelerimize katkilarindan dolay1

tesekkiir eder ve saglikl giinler dileriz.

Editor

Prof. Dr. ismail ERDOGAN
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Arastirma Makalesi

Islam Diisiincesinde Ahlak Ilminin Temel Kaynaklar1

Hamdi ONAY!?
Oz:

Islam diisiince tarihine baktigimizda, Miisliiman alimlerin {izerinde calistig1 ve
yogunlastig1 konulardan biri Islam ahlaki ve ona hangi disiplinlerin kaynaklik ettigi
konusu olmustur. Her seyden &nce Islam ahlaki, pratik felsefe disiplinler icerisinde
yer aldig1 icin, felsefe ¢atisi altinda diisiiniilse de ahlakin neredeyse biitiin dini ilimlere
yayilan genis bir alani vardir. Felsefe, ahlaki daha sistemli bir yontemle inceleme
konusu yapsa da kelam, tasavvuf ve fikih gibi ahlakla i¢ ice olan dini ilimler,
gormezden gelinemeyecek bir ahlak diislincesi olusturmuslardir. Bunlar arasinda
kelam ekolii, ahlaki Onermelerin kaynagi meselesini derinlemesine incelerken,
tasavvuf ayni zamanda pratik bir disiplin olmasindan otiirti, kapsamh bir ahlak
anlayigina sahiptir. Bu durum ahlak {izerine aragtirmalar yapmayi ve Islam
diistincesinde ahlak hakkinda yazilmis bir¢ok eserin tasnifinin yapilmasin gerekli

kilmistir. Bu baglamda ahlak problemi Islam ahlaki ve diger alanlarda ciddi bir

Atif/Reference: Hamdi Onay, “Islam Diistincesinde Ahlak [Iminin Temel Kaynaklar1”, Farabi
Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, S.9, Aralik-2024.

1 Prof. Dr., Inénii Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, hamdi.onay@inonu.edu.tr Orcid No:
0000-0002-0867-278x
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arastirma konusu olmus ve ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Bu calismamizda, Islam
felsefesinde ahlak ilminin yerini, tespit ederek, bir degerlendirme gabasi igerisinde
olunacaktir. Islam diisiincesi ve Islam ahlak felsefesi merkezinde Kelam, Tasavouf, Fikih
ve Islam Felsefesi disiplinlerinin Islam diisiincesinde ahlak ilmine 1sik tutmasi

konusuna vurgu yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Ahlak Diistincesi, Pratik Felsefe, Tasavvuf, Edep, Kelam,
Fikih.

The Basic Sources on Which the Science of Morality is Based in Islamic Thought

Abstract: When we look at the history of Islamic thought, one of the topics that Muslim
scholars studied and concentrated on was Islamic morality and the disciplines that
source it. First of all, since Islamic ethics and practical philosophy are included in the
disciplines, although it is considered under the umbrella of philosophy, ethics has a
wide field that spans almost all religious sciences. Although philosophy examines
morality with a more systematic method, religious sciences intertwined with morality
such as kalam, mysticism and figh have created a moral idea that cannot be ignored.
Among these, the Kalam school examines in depth the issue of the source of moral
propositions, while Sufism, as it is also a practical discipline, has a comprehensive
understanding of morality. This situation made it necessary to conduct research on
morality and to classify many works written about morality in Islamic thought. In this
context, the problem of morality has become a serious research topic in Islamic ethics
and other fields, and many works have been written. In this study, we will make an
effort to determine and evaluate the place of moral science in Islamic philosophy. At
the center of Islamic thought and Islamic moral philosophy, emphasis will be placed
on the disciplines of Kalam, Sufism, Figh and Islamic Philosophy shedding light on

moral science in Islamic thought.



Keywords: Islamic Moral Thought, Practical Philosophy, Sufism, Decency, Kalam,
Figh

Islam Diisiincesi Geleneginde Ahlak

Islam diisiincesinde ahlaka dair yaklagimlari ele almadan 6nce ahlak kavramina
kisaca deginmemizde yarar olacaktir. Arapca da “yaratma ve yaratilis “gibi anlamlara
gelen “halk” kelimesinden tiiremistir. (Isfehani, 1992, ss. 225-226) Ahlakin 6nemli bir
dali olan Islam ahlaki ise, Allah’in Hz. Muhammed’e bildirdigi ve Onun hayatinda
goriiniir hale getirdigi Islam dininin insanhiga sundugu 6rnek hayat tarzini ve bu
tarzin arkasinda durdugu diislince diinyasin ifade eder. (Saruhan, 2014:39) Ahlak,
huy anlamina gelen, hulk kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilmistir. Sozliitk anlami
itibariyle ahlak, ruh ve bedenin bir arada olmasini ve biitiinliigtinii ifade eden bir
kavramdir. (Isfehani, 1992, ss. 225-226). Baska bir ifadeyle ahlak, mutlak anlamda iyi
eylemlerin ya da belli bir yasam felsefesine dayali davranis kurallarini kapsayan; bir
kimsenin iyi insan olmasini ya da kisilik ve karakter yapisini yansitan tutum ve
davraniglar biitiinii, olarak tanimlanabilir. Diger taraftan, insanlarin kendi hayatlari
s0z konusu oldugunda, kendilerine yasam kilavuzu edindikleri ilkeler veya kurallar

biitiiniidiir. (Cevizci, 2005:28)

Islam diisiincesi, genelde ahlak disiplinine énemli dlciide yer vermektedir. Bu
disiplin, Islam dinini merkeze alan ve Hz. Peygamber’in davraniglarmmn &rnek
alinmasina vurgu yaparak, ahlakin kendisine dair soylemlerle bizi karsi karsiya
birakir. Bilinmesi gerekir ki, [slam’in istedigi insan modeli, insanin varhk
kategorisinde, insan olmanin 6l¢iisiine ve mahiyetine ulasabilecegi uygun erdemlerle

yetkin olmasini saglamaktir. Dolayisiyla ideal bir Miisliiman, kendi inang ilkelerine



gore ahlaki erdemlere sahip olmak ve o erdemler cercevesinde hayatin1 devam

ettirmekle sorumludur diyebiliriz. (Yaran, 2011: 232)

Sosyal yonden ise diger insanlarla bir arada yasama zorunlulugu olan insan,
bunu gergeklestirmek icin bir takim ilke ve kurallara uymakla ytiikiimliidiir. Ruh ve
maddeden tezahiir eden insan, her zaman erdem ya da erdemsiz davranislarin failidir.
Bagka bir ifadeyle, erdem ve haz arasinda eylemde bulunan bir birey icin, ahlak

kurallar1 yasam rehberi haline getirerek ve onun varolus problemi olmustur.

Ahlak ya da etik kavrami ile zihnimizde olusan imgenin eylemleriyle, daha 6zel
ve dogru bir ifade ile irade ve se¢imlerimizin konusu olan eylemlerle ilgisini olduguna
isaret eder. Ahlak ilmi iradi fiillerin kaynaginin ne oldugunu, insann fiillerinin ne
olclide temyiz edilebilecegini, eylemlerimizin amacmin ne oldugunu, davraniglarmn
herkesce kabul edilebilen Olgiilerin imkani gibi eylemin kokenini, mahiyetini ve
amaciyla ilgili buna benzer pek ¢ok soruyu sordugumuzda artik eylem hakkinda bilgi
edinmeye adim attigimizdan kusku yoktur. Insanimn iradi davranisi ile bir sekilde
ilgilenen, bunu konu ya da kendisine mesele edinen pratik ve normatif bir form i¢inde
ele alan bilgi alanlarina baktigimizda Islam kiiltiirii ve medeniyetinde oldukca
kapsamli bir alan iginde yer alir. (Tiirker, O., ve K. Bilgin, 2016: 43) Ahlak felsefesinin
pratik yoniiniin 6nemli bir tarafini da ahlak ilmi olusturur. Ahlak ilmi ve felsefesi etik
davraniglar1 iyi/kotli, dogru/yanhs, erdem/erdemsizlik, fazilet/rezilet seklinde
kategorilere ayirmaktadir. Bu baglamda ahlakin mahiyetini, konusunu, temel

sorunlarini ve kaynaklarini bilmek son derece énemlidir.

I[slam diisiince geleneginde, ahlaka dair yargilar kaynaklari itibariyle biri
Kur’an-1 Kerim ve hadisler olmak tizere ilahi/ nebevi; digeri de felsefe, kelam, tasavvuf
ve fikih gibi pek c¢ok alanda ortaya konulmus beseri uygulamalardir. Farkh
yaklagimlar, ahlak felsefesinin igeriginin zengin ve kapsammin genis olarak ele

alindigini ve belirlemeci tek bir bakis agisinin hiikiim stirmedigini bize gosterir.



Islam diisiince gelenegine bakildiginda, ahlak meselesinin ii¢ temel kavramla i¢
ice oldugu goriiliir. Bunlar; din, ahlak ve felsefe gibi {i¢ ayr1 disiplinin bir araya
gelmesiyle miimkiin olmustur. Bunlarin bir araya gelmesi, Islam ahlakinin
olusmasinda ne tek basina dinin ne de felsefenin yalmizca yeterli bir kaynak
sayilacagini ifade eder. Islam ahlak diisiincesi, Kur'an merkezinde dini bir misyonu
temsil ederken, Islam ahlak felsefesi, dini ahlak temeline koyarak Islam diislincesinin
onemli kollar1 olan kelam tasavvuf ve fikih ekolii anlayisi igerisinde ortaya ¢ikan
sistemli bir alani ifade eder. Islam diisiincesinde ahlak ilmi, dayandig1 kaynaklari ve
temel referanslarmi dinin ilkelerinden almistir. (Cetinkaya, 2019: 27-29) Islam
geleneginde gelisen diisiince akimlari Islam ahlakindan gok da ayr1 bir yerde degildir.
Islam ahlak felsefesi, birbirinden farkli yaklasimlarla, es zamanli olarak ilerleme kat
etmistir. Dolayisiyla diyebiliriz ki, Islam ahlak felsefesi, Islam diisiince gelenegi ve

Islam ahlakiyla birlikte ciddi ol¢lide gelisme gostermistir.

Islam ahlak anlayisi cercevesinde yazilan ahlak eserlerini, Islam ahlaki iizerine
ahlaki yargilarda bulunma, bu konu ile ilgili zaman igerisinde karsilasilan problemlere
¢ozim {iretilmesi anlaminda, bunun sistemlestirilmesi i¢in temel kaynak kitaplar
olarak disiintilebilir. Kelam, tasavvuf, ahlak siirlerini, kasideleri, naatlar1 da bu
kapsamda ele alabiliriz. Platon"un Protagoras, Silen, Gorgias, Timaios, Theaitetos, Phaidon
ve Devlet adl1 eserleri ile Aristo ve Galen’in Arapga’ ya Kitabu'l-Ahlak adiyla gevrilen

eserleri de Islam diinyasinda 6nemli bir yere sahiptir. (Cetinkaya, 2019:29-30)

Tasavvuf alaninda da ahlak tizerine ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Bu yazilan
tasavvufi eserler, bir bakimdan ahlaki eserler kategorisinde de yer alir. C)yle ki,
tasavvufun bir hal, yasam tarzi oldugunu iddia edenler, bu kavrami ‘hiisnu’l-hulk’
olarak tanimlamiglardir. Ayni zamanda bir feragat ahlaki olan tasavvufi ahlak ziiht
kavrami etrafinda sekillenen bir ahlak anlayisidir. Bu anlayisin en belirleyici 6zelligi,
ahlaki, uyulmas: gereken zorunlu bir kural olmaktan ¢ok, insanda bu kurallarla
yasamanin sonucunda ortaya ¢itkmasi beklenen bir cesit hal ve gelinen bir makam

olarak gormeleridir. (Karaman, 2013, 50-53)



Kelam ilminde ise, kader konusu ve onunla yakinen iligki i¢inde olan insanin
irade ozgiirliigii, sorumlulugu, adalet ve hayir ile ser gibi konular etrafinda yapilan
tartismalar, Islam ahlaki {izerinde onemli &lgiide etkili oldugunu sdyleyebiliriz.
Kelamimn ortaya koydugu ahlak anlayisina baktigimizda takva kavrami iizerinde
durdugunu goriiriiz. Ad1 gegen bu konular Mutezile, Esariye ve Maturidiye’den
olusan ii¢ onemli kelami mezhebin goriisleri etrafinda anlam kazanmustir. Ve iyilikle
kotuliigin Allah’mn iradesinin tecelli etmesine bagl oldugu, itikat, ibadet ve ahlaki
yukiimliiliikklerin kaynaginin din oldugu goriisii Misliimanlar tarafindan kabul

gormustiir. (Cetinkaya, 2019:31)

Islam ahlak diisiincesine fikih agisindan baktigimizda, ahlak ve hukukun birey
ve toplumun yagsaminda olmazsa olmaz iki kavram olarak karsimiza giktigini goriiriiz.
Fikih genel manada; kisinin sahip oldugu hak ve sorumluluklarinin farkindaligina
sahip olmasi seklinde tanimlanmistir. Bu agidan baktigimizda fikih, bir gorevler ilmi
olarak disiiniildiigiinde gorevleri ve sorumluluklar1 kendine ilke edinen ahlakla da
paraleldir. Ahlak felsefesi, ahlakin temel ilkelerini bir prensip olarak inceledigi zaman,
fikih da kendi alanindaki konular: fikih usulii kategorisinde ele alip degerlendirmeye

calisir.

Fikih usulii: kiyas, burhan, tiimdengelim ve tiimevarim gibi aklin ilkelerini
kullanarak kendi icinde aslinda bir mantik sistemini barindirir. Bu anlamda
diisiinecek olursak ahlak ilmi de felsefi agidan bu akil ve mantik ilkeleri ile birlikte
hareket eder. Fikih, helal ve haram gibi dini problemleri incelerken, ahlak felsefesi de
iyi ve kotii kavramlarini benzer bir yontemle ele alir. Fikih bir aragtirma alanidir; genel
anlamda, insanin sahip oldugu sorumluluklar1 ve bu sorumluluklarin 6lgiilerini,
smirlarmi helal ile harami, neyin caiz olup olmadiginm arastirir. (Sener, 1987:18-35)
Giincel bir problemle karsilasildiginda, mesela organ nakli ya da iyilesebilecegine
inanmayan bir hastanin, kendi istegiyle 6lmek istemesi (6tenazi) gibi sorunlara hangi
tir cevap verilmesi gerektigi konusunda fikith ve ahlak kendi yontemlerinden

hareketle ¢ozlim tiretmeye calisirlar.



Islam Diisiince Geleneginde Kelam

Diisiince tarihine baktigimizda; her dini Inang sistemi gibi kelam alaninin
sistematik sekilde bir ekol haline gelmesi, baz1 asamalardan gecerek kademeli bir
sekilde olmustur. Kelam ilminin ilk ortaya ¢ikmasi, Hz. peygamberin vefatindan sonra
gelisen bazi siyasi ve fikir ¢catismalar sonucunda gerceklesmis ve zaman igerisinde de
belli bir amaca, 6zgiin bir disiplin olarak 6nemli bir dini diiglince sistemi haline
gelmeyi bagarmistir. (Yeprem, Istanbul: 2003, s.1.) Sdyle ki; Hz. Peygamberin yasadig
donemde, Miisliimanlar igin bilginin en 6nemli kaynag: Ilahi Vahyin kendisidir.
Ancak Hz. Peygamberin vefatindan sonra en 6nemli bilgi kaynag1 olan vahyin son
bulmas: ve niibiivvetin sona ermesi ile, Miisliimanlar kendilerinin bilmedigi énemli
konularda aydmlanmalarmi saglayan bu onemli bilgi kaynagindan artik yoksun
kalmiglardi. O donemde Miisliimanlar, donemin diisiince ve siyasi kosullar1 geregi,
ortaya ¢ikan yeni diizene ve bir¢ok soruna ¢oziim iiretebilmek anlaminda bu yeni
siirece uyum saglamakta zorlandilar. Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra yasanan
toplumsal ve dini anlamdaki problemlere ¢6ziim tiretmek i¢in, ilk olarak Kur'an ve
hadislere bagvurulmustur. (Sehristani, el-Milel: I, 86-87, 185) Bu donemde Kur'an'a
yonelen alimlerin, literal ve gsekilsel yorumlar yapmalarma sebep oldugu gibi,
yorumlayan kigilerin sahip oldugu bilgi seviyesi ve anlama diizeyleri cercevesinde
Kur'an'in farkl sekillerde anlasilmasina ve yorumlanmasina sebep olmustur. Soyle ki;
I[slam dininin ve Hz. Peygamberin hadislerinin herhangi bir konuda sdylemeye
calistig1 temel mesaji, genellikle bir yorumcunun dogru anlayamamasi sonucunda

farkli yorumlarmn ortaya ¢citkmasina zemin hazirlamistir.

Ote yandan, Kur'an, indigi toplumun konusulan dili olan Arapga olarak
indirilmistir. Ozellikle de Islam cografyasmin sinirlarmin genislemesi ile, farkl kiiltiir
ve inanglara mensup ¢ok sayida insan, Islam’in inang ilkelerini benimseyerek ona gore
yasamay1 tercih etmistir. O donemde Islam’la yeni tamisan ve Arapca ’ya vakif
olmayan bazi insanlar, Islam'la ilgili hiiktimleri anlama ve anlamlandirma c¢abasi

dogrultusunda birbirinden farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.



Ayn1 sekilde bu donemde, naslarin sadece bigimsel anlamlari dogrultusunda
disiiniilebilecegi anlayisi1 Kur'an'in farkli yorumlanmasini saglamistir. (Ceylan, 1996:
86) O donemde, Kur'an'in ayetleri {izerine yapilan yorumlarda iki farkli yaklagim
karsimiza gikmistir. Bunlardan biri selefi ya da gelenekg¢i diyebilecegimiz bir bakis
agis1; yalnizca naslarin zahirini 6nemseyen ve onlari tevil ‘e yanasmayan bir diistince
tarzi belirmis; bir digeri de naslar1 akli diistinmeye iten bir yorumlayici anlayis ortaya
cgkmistir. (Muhammed, 1983:1093-1113) Dolayisiyla Hz. Peygamberin Oliimiinden
sonra, Islam diisiincesinin olusumunun ilk zamanlarinda karsilasilan problemler,
sadece naslara dayal1 olarak ¢ozmeye calisilmamis, ayn1 zamanda onlar1 desteklemek
icin akil ve mantik ilkelerden de yararlanilmaya ¢alisilmistir. (Altintas, 2003: 13) Aklin
ilkeleri temelinde izah edilmeye calisilan meselelerin ilkinde ise, kelam ilminin

icerigini olusturan inang esaslar: gelmektedir.

Kelam ilminin sistematik bir diisiince haline gelmesi, belli bir siireg igerisinde
farkli asamalardan gegerek miimkiin olmustur. Kelam ekolii, sosyal ve toplumsal
alanda yasanan cesitli dini ve siyasi gruplasmalarla birlikte dogmus bir ilimdir. Bu
ekol, daha sonraki donemlerde, 6zellikle, Miisliiman din alimleriyle Hristiyan ve
Yahudi gibi farkli dine inanan diisiintirler arasinda ¢ikan tartigsmalarla, kendisini
yenileme ve gelistirme firsati bulmustur. Islam kelaminda Mutezile, Esariye ve
Maturidiye arasinda inang agisindan farklar oldugu gibi, ahlaki sorunlar: ele alma
seklinde de yontemsel farkliliklar ve dayandiklar: bilginin kaynaklarmim gesitliligi

bakamindan, bu bilgileri farkli sekilde yorumlama anlayis1 vardir.

Mutezili kelamcilar, Islam diisiince tarihinin ahlak konusundaki kayda deger ilk
ahlak diistintirleridir diyebiliriz. Mutezili kelamcilar; iyilik ve dogruluk, mutlak irade
ve insanin sahip oldugu sorumluluklar1 konusunda ortaya c¢ikan temel ahlak
sorunlarina cevap bulmaya calismislardir. Bununla beraber kendinden sonra ortaya
cikacak olan ahlak teorilerinin de altyapisini hazirlamislardir. Mutezili kelamcilarin
Usul’ti hamse adin1 verdikleri 5 temel ilkesi vardir. Bunlardan birinin "ahlaki olarak

dogru ve uygun olani emretmeyi (emri maruf) ve ahlakin kotii olandan uzak durmay1



(nehyi miinker) da emreder." (Saruhan,2006: 12) Sehristani 'ye gore, mutezili
kelamallarin dayanak noktasi, giizel ve ¢irkin olan davranislarin akilla bilinebilecegi
anlayisina dayanmaktadir. Mutezili kelamcilar, bilgi ve dogru arasindaki iligski s6z
konusu oldugunda, dogru ve yanlisin salt akilla bilinebilecegini savunur ve bunun

altyapisinin da ilahi buyruk ve emirlere bagh olmadigini temellendirmeye calisirlar.

Kelam Allah'in zati ve sifatlarindan bahseden bir ilim olarak goriilmiisse de
kelam ilminin konusu bu tevhidin 6nce akil temelinde Islam'in Inang ve esaslarmdan
bahsetmeyi hedeflemistir. Bu esasa gore, imanin kapsamini anlamaya calisir. (Yiiceer,
1995 :11) Ayrica kelam ilmi bunu yaparken, Kur'an-1 Kerim'de belirlenen Inang
ilkelerine karsi soylenen yanlis ve yikicr yaklasimlarin da karsisinda durmustur.
Kelam ilmi, dogusunu ve tarihsel gelisimini diistindiigtimiizde, Kur'an-1 Kerim'de
belirlenen Inanc esaslarini en dogru sekilde yorumlama ve inang ilkelerini her tiirlii

aykiri fikir ve diistincelere kars1 savunmay1 kendisine bir gaye edinmistir.

Kelam ekoliiniin dikkate deger bir diger ozelligi de bu ilmin ele aldig:
konulardir. Bu ekoller iizerine yapilan tanimlar igerisinde en dikkate deger tanimlama
Seyyid Serif Curcani'ye aittir. O kelami, "Allah'in sifatlarindan baslangici ve sonu
itibariyle yaratilmiglarin hallerinden Islam kanunlarindan bahseden” bir ilim olarak
tanimlamistir. (Ciircani, 2014:237) Seyyid Serif Ciircani’nin kelam ilminin konusunu
dikkate alarak ileri stirdiigii diger bir tanim ise su sekildedir: “Kelam delillerden elde
edilen ser’i, itikadi hiikiimlerin ilmidir”, (Ciircani, 2014:237) Seyit Serif Ciircani' nin
kelam ekolii hakkinda o6zellikle isaret ettigi problem, Islam kanunu {izerine ait
sOylemidir. Bu ifadesinde diisiincesini temellendirirken, akil ve mantik ilkelerinin de
Oonemine vurgu yapmis ve bu konu ile ilgili ortaya ¢ikan problemleri ¢oziimlerken
¢ogu zaman naslar1 referans aldigini ifade etmistir. Bunun yaninda, bu tanimlamada;
kelam ilminin konusunu, inang ve ameli olarak ele alip 6zgiin bir yere koymakta ve
bu anlayisi, salt akli esaslara gore hareket eden felsefeden ayrilan 6zgiin yoniine de

isaret etmektedir. (Golciik, S., ve S. Toprak, 1991: 21.)



Sonug olarak kelamcilar, insanin aklmin dogru ve yanls eylemleri ayirt
edebilecegini ve bu yeti ile iradeyi kontrol edebilecegini savunmusglardir. Bu konu ile
ilgili en sistematik tartisma, Kadi Abdulcabbar'in EI Mugni adli eserinde ortaya
koyulmaktadir. Kad1 Abdulcabbar'a gore fiil, irade ve gii¢ sahibi olan failin 6ngordiigii
maksad1 gosteren Olglitlere gore tanimlanmalidir. Ciinkii en nihayetinde biitiin
eylemler, ahlaki anlamda belirlenmis degildir. 1yi ve kotli sayilabilecek nitelikler
tasiyan ve failin bizatihi, kendi se¢imi sonucunda ortaya ¢ikan eylemler, ahlaki olarak
belirlenmistir. Mutezile, ahlaki konularda akli ve bilgiyi esas alarak onlar1 izafi
olmaktan kurtarmistir. Kadi Abdulcebbar, ahlaki yargilar s6z konusu oldugunda,
onlar1 aklin hakliligini ortaya koyan nesnel hiikiimler oldugunu ifade ederek estetik
yargilardan farkli bir yere koyar. Yani denilebilir ki, Kad1 Abdulcebbar, akil ve bilgi
temelinde ahlaki yargilara ve sonuglara bu sekilde yaklasmakta ve bu anlamda nesnel
bir bakis agis1 ortaya koymaktadir. (Fahri, 2018: 44) Bakillani, Kad1 Abdiilcebbar’in
gortiglerine karsi olarak, aklin tek basina bir davranigin iyi veya kotii olup olmadig:
konusunda yeterli bir Olgiit sayilmayacagmi, bunun ancak seriat yoluyla
belirlenebilecegini ifade ederek, Mutezileye karsi bir yargida bulunmustur. Bu
baglamda Kelami bilgi sistemi, kendi igerisinde hem akli anlamdaki bilgiyi hem de

dini anlamdaki bilgiyi referans aldig1 goriislerini igerir. (Bakillani, 1947: 308-320)

Islam ahlakina ait felsefi nitelikteki metinlere bakildiginda, bu eserlerde acik bir
sekilde hiirriyet konusunun {izerinde durulmadigi goriilebilir. Islam Ahlak
Felsefesine baktigimizda "hiirriyet" meselesinin ele alindig1 ve bu konu tizerine
calisildigr alan olarak kelam ilmi karsimiza c¢ikmaktadir. Klasik ahlak kitaplarina
baktigimizda fitri ahlak ve miiktesep ahlak ayriminin yapildigini goriiriiz. Miiktesep
ahlak ifadesi, sonradan kazanilan ahlaki ifade eder. Bu anlamda denilebilir ki, Klasik
ahlak kitaplari hiirriyet problemini, onun insan eylemlerinin tezahiiriinde 6nemli bir
etken olduguna inandiklari i¢in, boyle bir kategorik ayrim yapmislardir. Klasik ahlak
kitaplari, hiirriyet konusunu teoriden ziyade pratik olarak ele almiglardir. Erdem ve

rezilet meseleleri ele alimirken, erdemlerin insanlarda yer edip edemeyecegini,
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huylarmn kalict olup olmadigini ele alirken de dolayli olarak hiirriyet konusuyla

incelemislerdir.

Klasik ahlak diistintirleri, kelamla ilgili calismalarda irade; fiil, kader ve hiirriyet
konularini incelemekle beraber, eserlerinde bunu mdtistakil ahlaki bir problem olarak
degil de; erdem, rezilet, huy, karakter ve mutluluk gibi konular1 pratik anlamda
islemiglerdir. Bu anlamda Encyclopaedia Ironica'ya ahlak maddesini yazan
Fazlurrahman'in " Islam'da teolojik diistince (kelam) ahlak diisiincesine, hatta fikih
meselesine de fiili bir etkide bulunmamistir” (Kutluer, 1994: 1-15) seklindeki goriise

katilmanin makul olmadig: goriilebilmektedir.
Islam Diisiince Geleneginde Tasavvuf

Sufilerin manevi diinyalarinin mizag¢ ve mertebelerinin farkli olmasma baglh
olarak, zaman igerisinde tasavvufla ilgili bir¢ok tanim yapilmistir. Tim bu
tanimlardan hareketle bir ilim dali olarak tasavvuf ekolii genel anlamda soyle
tanimlanabilir: "Tasavvuf, insanin kalbindeki kotii durumlardan kurtulma gabasi
icinde olma; kalpteki iyi vasiflar ve onlara sahip olma ¢abasina baglh olarak manevi
mertebelere belli asamalardan gecerek en yiiksek derece olan ‘insan-1 kdmil’
mertebesine ulasmanin sirlarindan bahseden bir ilimdir." (Tiirer, 1995: 26) Tasavvuf
teriminin tam anlamiyla nereden ciktig: ile ilgili farkli gortisler 6ne siirtilmiistiir. Bu
kavramlardan bazilar1 soyledir: Ashab-1 Suffa, Saff-1 evvel, Benu's Sufa, Safevi, Savf,
Sofos-Sophia ve Sof. One siiriilen bu kavramlarin sarf kaideleri bakimindan benzer

yonleri bulunmasa da mana agisindan benzerlikleri vardir. (Eraydin, 1994: 51.)

Tasavvufun, insanin yasam sekli s6z konusu oldugunda ahlak ile yakm bir
miinasebette oldugunu soyleyebiliriz. Tasavvufun konusunu ifade etmek igin kisaca
"tahalluk (ahlaklanma) ve tahakkuktur" tanimlari yapilmistir. Bu hiikiim, 6grenmek
ve yasamak' anlaminda da disiiniilebilir. Hakkmn rizasmi kazanmak ve sonsuz
mutluluga erismek igin nefisleri koétiiliiklerden arindirma, ahlaki tasfiye, i¢ ve dist

aydinlatma, suret ve sireti temizleme hallerinden bahseden bir ilim (z, 1997: 30)
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olmas1 sebebiyle tasavvufun konusunu insan ve Ozellikle insanmn ruhu, ahlaki ve
psikolojik yapisi olusturmaktadir. (Tiirer, 1995: 26) Bunlarin yaninda ayrica; nefsini
bilmek, kendini bilmek, derecelendirilen makamlar, haller beka, fark, tecelli, ilham v.b
tasavvuf ilmine ait kavramlar da onun konularini olusturmaktadir. Tasavvufun genel
gayesi; nefsi kotiiliiklerden arindirmak, dini nefs i¢in vicdan kilmaktir. Yani nefsi,
dinin 6ngordiigli hiikiimlere gore yasamak, salih ameller ve giizel bir ahlak ile
yasaylp, insani kdmil mertebesine ulagmayi ilke edinir. Insan, ruh ve bedenden
miirekkep etmis bir varliktir. Insan1 insan yapan, onun bedeni yoniinden ziyade ruhi
yapisidir. Ancak, insanin maddeden meydana gelmis bir varlik olmasi sebebiyle Onun
bedenen diger canlilardan bir farki yoktur. Insanin ruhsal anlamdaki olgunlugu nefis
araciligiyla gerceklestiginden, ruhun beden {izerine Ustiinliigiinii temine yonelik

eylem ve tedbirler de tasavvufun temel gayesini tegkil eder. (Goktas, 2018: 16-17)

Tasavvuf ahlaki, insanin nefsine kars: verdigi bir miicadele ve bu yolla hiirriyete
ulagmay1 amag edinen bir sistemdir. Insan1 bencil yonlerinden arindirma siireci olarak
ifade edilmektedir. Sezgisel bilgilerle donanip tasavvufi deneyimlerle manevi
ozgurliige kavusmak, konunun bu yoniinii ifade eder. Tasavvuf, kavramlarin farkl
anlamlar1 kapsadig1 bir alan ve ahlaki bir ekol olarak karsimiza g¢ikar. Tasavvuf
gelenegi ve tarihi hakkinda bir tabakat yazari olan Siilemi'nin ifadesi ile fakr "hicbir
seyin insana sahip olmamasidir." Siilemi'nin
bu diisiincesi, bir anlamda sufi diisiincenin bir yansimasidir. Ciinkii Stilemi, bu ve
buna benzer gortislerinde sufi gelenegin sozciiliiglinii yapmaktadir. Maddi imkanlara
yeteri kadar sahip olmama ve onlardan mahrum olma anlamini ifade eden fakirlik
kavrami, tasavvuf ahlakinda gortildiigii gibi manevi ahlaki, hiirriyet anlaminda ele
alip incelemeye calismistir. Ahlaki olgunluk tasavvuf sistemindeki hiirriyetle ayni
manadadir. Tasavvuf tarihi, Islam Ahlak felsefesine manevi anlamda ozgiirliigii
kazandirmay1 hedefleyen 6nemli bir kaynaktir. (Cagric1,1989:30-33) Tasavvuf, soylem
ve yontem itibariyle pratik bir ahlak okulu olarak diistiniilebilir ve bu okul, biitiin dini

anlamdaki hiikiimleri ahlaki bir séylem gercevesinde degerlendirmeyi amaglamistir.
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Islam Diisiince Geleneginde Fikih

[slam felsefesinde fikih kavrami; itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimleri
degerlendiren bir anlamda kullanilir. Kabaca ifade edildiginde fikih; "seri konularda
derin bilgi" anlaminda kullanilir. (Kéksal,1999: 87) Islam dininin insa ettigi bir anlayisa
gore ortaya cikan, bundan dolay1 da Islam dininin ana kaynaklariyla gelisen fikih ilmi,
Islam ahlaki ile hep yan yana olmasi diisiiniilen bir alandir. Ciinkii fikih ilminin amaci,
I[slam ahlakmi olusturan temel degerleri ve erdemleri somutlagtirip Miisliiman
toplumlarda uygulama ¢abasi igerisinde olmaktir. Genel geger ve disaridan bilinen
tanimu ile fikih, "birey ve toplum hayatmi her yoniiyle kurallarla kusatma" dir. Daha
net bir sekilde soyleyecek olursak, dinin asillarina ters diismemek sartiyla, icinde
gelistigi toplumun hayatini ve kiiltiiriinii, yasam ilkelerine doniistiirme olarak bilinir.

(Barkan: 1975:49)

Ahlak ve hukuk, birey ve toplum hayatinda birbirinden ayr diistintiilemeyen iki
temel kavramdir. Ahlak ve hukuk kavramlar1 arasinda amag ve yontem bakimmdan
benzerlikler oldugu gibi farkliliklar da bulunmaktadir. Iyiyi ve adaleti, insanin temel
hak ve ozgiirliiklerini hedeflemesi agisindan ayni1 amag etrafinda toplanmakla birlikte,
davraniglarin sonucunda, 6diil ve cezalardaki etkenlerin niteligi acgisindan farklar
bulunmaktadir. Ahlak ve hukuk, birey ve bireyleri meydana getiren toplumlarin, iyi
ve dogru yasayabilmesi i¢in toplumun diizenleyici unsurlaridir. Ahlak, bu anlamda
gorev ilmi olarak karsimiza ¢ikar. Birey, ahlaki gorevlerini yerine getirdigi olglide

hiirriyetini korumus ve bunu gilivence altma alms olur.

Fikih; helal ve harami belli bir yontemle ele alirken, ahlak felsefesi de iyi ve kotii
gibi kavramlar1 benzer yontemlerle ele alir. Fikih, bir aragtirma sahasi olarak genelde
insanin sahip oldugu sorumlulugu, bu sorumluluklarmn derecelerini, helal ve haramin
ayrimini, caiz olanla olmayani ele almaktadir. (Saruhan,2002:12) Nitekim Ebu Hanife
itikatla ilgili eserine "el fikhu'l ekber" adini vermistir. Ebu Hanife, fikih ekoliiniin bir
mesuliyet ilmi olmas1 yoniine vurgu yaparak, fikhi " kisinin lehine ve aleyhine olani

bilmesidir" seklinde ifade etmistir. Bu, bir anlamda, kisinin sahip oldugu hak ve
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sorumluluklarinin bilincinde olmasi anlamina gelir. Bu baglamda fikhi, bir gorevler
ilmi anlaminda diistinecek olursak, bunun ahlakla da yakindan iligkili oldugunu
anlayabiliriz. Ahlak felsefesi, ahlakin ilkelerini felsefi bir yontemle ele aldig1 gibi, fikih
da kendi kapsamindaki meseleleri, fikih usulii bagliginda ele alir. Fikih usulii; kiyas,
burhan, tiimdengelim ve tiimevarim gibi akil yiiriitme metotlarini kullanarak, kendi
icinde mantiksal bir sistemi barindirir. Ahlak ilmi de felsefi anlamdaki metotlar1

suirekli kullanir.
Islam Ahlak Felsefesinin Kaynagi Olarak Islam Felsefesi

Islam diistincesini olusturan kelam, tasavvuf, felsefe, ahlak ve fikih ilminin teorik
ve pratik kisimlar1 ahlak ilmiyle bir¢ok ortak konuyu ve problemleri birlikte ele aldig:
anlagilmaktadir. Islam diisiince geleneginde ahlak ilmi, kaynagini ve referansini dinin
kendisinden alir. Islam toplumunda gelisen fikir akimlari, Islam ahlak felsefesinden
ayr1 bir yerde diisiiniilemez. Bu anlamda denilebilir ki, Islam ahlak felsefesi
birbirinden farkl diisiince sistemleriyle bir dontisiim, ilerleme ve gelisme kat etmistir.
Dolayisiyla Islam ahlak felsefesi, Islam felsefesi ve Islam ahlak ilminin sentezi ile
onemli bir yer edinerek ilerlemistir. (Cetinkaya, 2019: 27-30) Nefiste herhangi bir
zorlama olmadan kendiliginden meydana gelen davranislari ifade eden ahlak ilmine
gore hayir, meslek, seciye olarak da tanimlanmaktadir. Genel anlamda Islam ahlak
felsefesi, iyinin ve kotiintin dogasini ve mahiyetine de ele alarak kisiyi iyilige tesvik

etmekte ve kotiiliikten uzak durmaya yoneltmektedir.

Islam ahlakmin kaynaklarindan olan ahlak kitaplarmi, kendi icerisinde; felsefi
ahlak kitaplar1 tasavvuf kitaplari ya da kelami ve fikih usuliinde yazilan kitaplar
olarak smiflandirabiliriz. Felsefi ahlak kitaplari, Islam ahlakinin teorik kismini ve
ahlak problemlerinin felsefi acidan degerlendirilmesi yoniinde kaynaklik eder. Bu
eserler arasinda, Antik Yunan filozoflar1 ve Hint diistiniirleri ile Islam filozoflarmin
ahlakla ilgili eserlerini sayabiliriz. Bugiinkii bilgi birikimimiz, Islam ahlakini etkilemis
olan Antik Yunan filozoflarini ve eserlerinin bulusmasina kaynaklik etmistir. Islam

filozoflar1 kitap ve siinnete dayanan Islam ahlaki karsisinda yeni bir ahlak sistemi
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kurmay1 degil, onu Antik Yunan filozoflarinin ahlaki terimlerle ilgili 6nemli bir tarif
ve tasniflerden hareketle sistemli bir sekilde aciklamaya calismislardir. Erdem
kavrami etrafinda sekillenmis akla dayali bir ahlak anlayisi ortaya koymuslardir.

(Cagricy, 1989:37-168; Aydin, 1999:10-13; Fahri, 2004:93-206; Gorgiin,2010:18)

Tasavvuf alaninda da ahlaki konu edinen eserler de yazilmigtir. Temel tasavvufi
eserlerin her birisi ayn1 zamanda, birer ahlak eseri mahiyetindedir. Zaten tasavvufu
bir hal, makam ve yasam tarzi olarak goriip, “hiisnu’l hulk” olarak tanimlayanlar da
olmustur. Ayn1 zamanda bir feragat ahlaki olan tasavvufi ahlakta, marifetullaha
ulasabilmek i¢in, nefis muhasebesinin ve tezkiyesinin dnemli diizeyde gerekli oldugu
diislincesi benimsenmistir. Tasavvufi ahlak ziiht kavrami etrafinda sekillenen bir

ahlak anlayisidir.

Kelam ilminde kader konusu ve onunla iligkili olarak insanin irade hiirriyeti,
sorumlulugu, adalet, hayir ve ser gibi konular etrafinda yapilmis olan tartismalar
islam ahlaki tizerinde etkili olmustur. Kelam'in ortaya koydugu ahlak anlayigi, takva
kavrami {izerine odaklanmistir. S0z konusu konular Mu'tezile, Es'ariyye ve
Maturidiyye diislincesi ekseninde, kelami mezheb gortisleri gergevesinde sekillenmis,
iyilik ve kotiligiin Allah'in  dilemesine baghh oldugunu, ibadet gibi ahlaki
sorumluluklarin kaynaginin da din oldugu yaklasimi Miisliimanlar tarafindan kabul

edilmistir.

Islam ahlak felsefesine ve bu alanda yazilmis eserlerde gesitli diistincelerin etkili
olmasi, onun &zgiinliigiine bir golge diisiirmez. Insanlarda sagduyu bilinci, ortak
paylagilan bir duyarliliktir. Islam toplumu, Grek felsefesi ile terciimeler yoluyla
tanismadan once dahi, Kur'an'da yer alan teorik ve pratik anlamdaki ahlaki ilkelerle,

erdemler ve saadet konusu hep bir arada ele alinmustir.

Islam felsefesinin ilimler kapsaminda, ahlak ilmi de kendine yer edinmistir. Kindi,
telsefi ilimler kategorisinde, felsefi akli ve felsefi ameli ilimler ayrimini yaparak; ahlaki,

felsefi ameli baghg1 altinda siyasetle birlikte ele almigtir. Bir diger Islam diisiiniirii
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Farabi ise, genelde ilimleri; yapilar1 ve konular1 agisindan smiflandirilmistir. Bu
smiflandirmay1 yaparken, nazari/teorik ve ameli /pratik ilimler baghgmi kullanmistir.
Ahlak ilmini ise kendi ifadesiyle: "es Sinaatii'l Hulkiyye" yi, ameli ilimler arasimna

koymustur.

Ahlak, nefsi yonetmek, evi yonetmek ve toplumlar1 yonetmek gibi ii¢ temel
asamadan geg¢meyi gerektirir. Klasik bir felsefi ahlak kitabna baktigimizda goze
carpan ilk konu, nefsin bitkisel, hayvani ve insani nefis olmak iizere ii¢ yoniiniin

oldugudur. Bu konu, ahlak kitaplarmin en temel ve ilk konusudur denilebilir.

Bunun iki gayesi vardir. Bunlardan ilki, insani, maddi ve manevi yoniiyle ele
alarak ahlaki bir varlik olarak bir yere koymak, bir digeri de, evrendeki kotii olan
eylemlere aciklik getirmek ve mutluluk meselesini metafiziksel yoniiyle izah etmektir.
Nefsin diisiinen, 6ftke ve sehvet glicleri, erdemlerin olusmasina kaynaklik etmektedir.
Mutluluga erisme meselesi de, faal akilla iliskilendirilir. Bitkisel nefsin, yeme-i¢gme,
tiziksel olarak gelisme ve iireme nitelikleri goz oniinde bulunduruldugunda hayvani
nefsin, bunlarm yaninda ayrica, hareket etme ve idrak etme giicii s6z konusudur.
Insani nefis ise, tiim bu 6zelliklerin yaninda, bitkisel ve hayvani nefste bulunmayan,
yalnizca kendisinde bulunan, bilgi 6grenme ve bu 6grendiklerini eyleme gecirebilme
ve bunlara kaynaklik eden en 6nemli referans olan akil giicline sahiptir. (Kutluer,

1994:1-14)
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Ozet

Tarih boyunca kurulan devletler, ilmi ve kiiltiirel anlamda ¢alismalar yapmus,
bu calismalarini medeniyetlerinin temelini olusturan kurumlarla desteklemislerdir.
Islam kiiltiir medeniyetinde etkisi goriilen, bu kurumlarin basinda, Abbasi Halifesi II.
Mansur zamaninda temelleri atilan, Mehdi doneminde gelisimini siirdiiren, Me’'mun
doneminde en 1sitih donemini yasayan, Bagdat Beytiilhikmesini saymak
miumkiindiir. Bagdat Beytiilhikmesi, ilmi anlamda ¢6n plana ¢ikan terciimelerin,
calismalarin, kiiltiirel faaliyetlerin yapildig1 bir kurum olarak, Abbasilerden sonra
kurulan devletler i¢in, bir numune ozelligi tasimaktadir. Bu baglamda Tunus’ta
kurulan Aglebi Devleti'nin, Kayrevan bolgesinde Kayrevan veya Rakkade
Beytiilhikmesi olarak bilinen, bir geviri ofisi kurarak ilmi ve kiiltiirel ¢alismalarimni

surdiirdiigi goriiliir. Bu calismada Beytiilhikme’lerin uzantis1 olarak sayilan
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Kayrevan/Rakkade Beytiilhikmesi, ayrica Anadolu’da gerceklestirilen terciime

faaliyetleri de ele alinacaktr.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Beytiilhikme, Kayrevan, Terciime Heyeti

Abstract

The states established throughout history have carried out scientific and
cultural studies and supported these studies with institutions that form the basis of
their civilizations. One of the most influential institutions in the Islamic cultural
civilization is the Baghdad Beit al-Hikma, which was founded during the reign of the
Abbasid Caliph Mansur II, continued its development during the reign of Mahdi, and
experienced its most glittering period during the reign of Mamun. The Baghdad Beit
al-Hikma, as an institution where translations, studies and cultural activities that stand
out in the scientific sense were carried out, is an example for the states established after
the Abbasids. In this context, the Aghlebi State founded in Tunisia established a
translation office in the Qayrevan region, known as the Beit al-Hikma of Qayrevan or
al-Raqqade, and continued its scholarly and cultural activities. In this study, the Beit
al-Kayrevan/Raqqade Bayt al-Kayrevan will be considered as an extension of the Beit

al-Hikmas, and the translation activities carried out in Anatolia will also be discussed.

Keywords: Islamic Philosophy, Bayt al-Hikme, Kayrevan, Translation Committee

Beytiilhikme, Ortacag Islam ilim ve kiiltiir tarihinde terciime ve yiiksek
seviyedeki ilmi aragtirmalarin yapildig1 merkezlere verilen addir (Kaya, 1992: 88-90).
Guntimiiz Tirkgesiyle ifade edildiginde Beytiilhikme, hikmet evi, bilgi evi ve bilgelik
evi olarak da tamimlanabilir. lmi ¢alismalarin yapilacag bdyle bir kuruma hikme
isminin verilmesinin, Islam medeniyetinde hikmet kavramimin kapsayici manasindan

kaynakl1 oldugu soylenebilir. Bu ifadedeki hikmet yani bilgelik, felsefe, tip, astronomi,
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matematik, edebiyat ve dini bilimler dahil olmak iizere zamanin bir¢ok bilimini
icerisine alan bir ifadedir (Demirci& Usmonov& Mamadaminov, 2021: 43).

[slam Medeniyet tarihinde derin izler birakan Bagdat Beytiilhikmesi basta
olmak {tizere, Beytiilhikme’lerin kurulus sebepleri, toplumsal sebepler, bireysel
girisimler, terctimelerin devlet politikasi olarak desteklenmesi ile Kur’an ve Siinnetin
ilme karsi tutumu olarak siralanabilir. Arastirmamiza konu olan Beytiilhikme’lerin
kurulus sebepleri, calismalar1 ve bu kurumlarda yapilan felsefi ¢evirileri basliklarla ele

almaya calisalim.

Bagdat Beytiilhikmesi

Bagdat Beytiilhikmesi, Halife Mansur doneminde kurulan, Harun Resit
zamaninda genisletilen, Halife Me’'mun doneminde en yiiksek gelisimini yakalayarak,
doneminin ilim ve bilim merkezi haline gelen bir okuldur (Demirci& Usmonové&
Mamadaminov, 2021: 47). Bagdat Beytiilhikme’sinin kurulus sebepleri ise soyle
siralanabilir.

- Bu sebeplerin ilki, Islam topraklarmin fetihlerle genislemesiyle
Miisliimanlarm, Yunan, Hint, Iran, Misir ve diger kiiltiirlerle karsilasmasi ve bu
karsilasma yoluyla yabana kiiltiirlere kars1 ilgi ve merakin uyanmasidir. Ayrica farkh
kiltirlerle etkilesim farkli inan¢ ve diisiinceleri beraberinde getirdiginden
Miisliimanlar diisiince ve inanglarini savunmak, Islam’in usttinliigiinii gostermek igin
karsilastiklar1 kiiltiirleri tanimak zorunda kalmislardir (Kaya,1992:88-90). Bu
kiltiirleri tanimak ise onlar1 terciime faaliyetlerine yoneltmistir. Beytiilhikme nin
kurulusunda kelam ekollerinin 6nemli isimlerinden olan Mutezile'nin varlig1 bu
kurumun yabanc kiiltiirlere karst savunma ve meydan okuma gibi amaglar:

oldugunun gostergelerindendir (Demirci, 2019: 44).

- Farkli inang¢ ve kiiltiirlerle karsilasmak cesitliligi sagladigr kadar bircok
problemi de beraberinde getirmistir. Problemlerin ¢oziimii ise ilmi careler ile

mumkindir. Ornegin, devlet sinirlar1 genislerken, mali hesaplar, sehir planlamalari,
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ticari hesaplar, miras taksimi gibi problemlerin ¢6ziimii i¢in matematik ilmine ihtiyag
duyulmustur. Bu ihtiyaci ise Islam’mn neget ettigi Arap yarimadasindaki sade ve basit
hayat karsilayamamis bu da terciime faaliyetlerine sebep olmustur. Terciime edilen ilk
eserlerin astronomi, tip, matematik gibi ilimlerden olmasi bu goriisii destekler
mabhiyettedir (Demirci, 2019: 43). Bunun yani sira, aklin bilme meraki bu kurumlarin

olugsmasinda diger toplumsal etkenlerden biri olarak goriilebilir.

- Bagdat Beytiilhikmesi olarak bilinen ilk Beytiilhikme’'nin bireysel olarak,
kurulus asamalarmna bakildiginda, Halit b. Yezid'in ilme olan ilgisi ve merakiyla
beraber, Mervan b. Hakem’in hilafeti kendisine degil de oglu Abdiilmelik’e
vermesiyle ttimiiyle yonini ilim ve sanata gevirmesi sayilabilir. Halid b.Yezid
déneminde Yunanca ve Kiptice eserler Ibn Nedim tarafindan Arapcaya gevrilerek ilk
nakil gerceklestirilmistir. Halife Mansur donemine gelindiginde, Mansur, mide
hastaligina yakalanip tedavi olunca, Hintli bir tabip olan Brahma Gupta’nin Sind-Hind
adli eserinin Arapcaya cevrilmesini emretti. Halifenin tip, astroloji ve felek ilmine
tesvik etmesi ayn1 zamanda felsefe ilmine kapi araladi. Harun Resit donemine
gelindiginde tip ilmine olan destegin siirdiiriilmesiyle beraber, nakli tesvik ederek
Yuhanna b. Masiveyh’e Miisliimanlar tarafindan Rum tilkelerinden getirilen eserlerin
cevrilmesi gorevi verildi. Beytiilhikme'nin resmi olarak kurulmadan bir onceki
basamag1 olarak diisiinebilecegimiz “Hizanetii’l Hikmelerin” (ilmi eserlerin
korundugu odalar) Halife Mansur doneminde olusturuldugu goriiliir. Halife Me’'mun
donemine gelindiginde ise ceviri faaliyetleri sistemleserek devlet politikasi haline
gelmis ve Beytiilhikme resmi olarak kurulmustur. (Y. Kumeyr, 1992: 143-144). Ibn
Nedim’e gore Halife Me’'mun’un bu denli ilme ve felsefeye ilgi duymasinin altinda
yatan sebep ise bir riiyadir. Riiyasinda Aristoteles’i goren Me’'mun, ona — Glizellik
nedir diye sorar. O da — Akilca giizel olandir diye cevap verir. Me’'mun — Sonra
hangisidir? — Aristoteles- Seraitte giizel olan, Me’'mun - Bundan sonra, Aristoteles —

Halkin giizel buldugu diye cevap verir. Sonrasini sorunca Aristoteles, sonras1 yoktur
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diye cevap verir. Nakle gore kitaplarin ortaya ¢ikarilmasinda en kuvvetli sebep budur

(Y. Kumeyr, 1992: 143).

- Bagdat Beytiilhikme’sinin kurulmasinda bir baska etken ise bireysel girisimler
bashigr altinda ele alinabilecek olan, ilim ve ceviri faaliyetlerinin halifeler kadar,
niifuzlu aileler tarafindan desteklenmesidir. Bu ailelerin basinda Beni Musa olarak

bilinen Musaogullari? ailesi ile vezir olan Bermeki'ler® gelmektedir.

- Tiim bunlarin 6tesinde Miisliimanlar1 6grenmeye ve bilmeye iten itici giiciin
altinda Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an ve siinnetin ilme karsi tutumunu
aramak gerekir. Islam dininin bu yaklagimi olmasa terciimeler sadece ihtiya¢ ve
zaruret gerektiren alanlarda kendini gostermekle smirli kalacakti. Soyle ki
Miisliimanlar yabanc ilimleri alirken herhangi bir komplekste bulunmamis ya da
manevi bir 1zdirap duymamuiglar, yabanac tistatlara karsi algak goniillii ve saygili
olmuslardir (Sezgin, 2009: 141-145). Bu agdan Bagdat Beytiilhikme’sinin

kurulusundaki temel etkenin Islam vahyi olduguna ulasilabilir.

Bagdat Beytiilhikmesi hakkinda en genis bilgilere ulasmamizi saglayan Ibn
Nedim’in Fihrist eserinde Beytiilhikme’'de 2.238 miiellif ve 8.360 kitap hakkinda
bilgiler yer almaktadir. Terciime edilen eserlere bakildiginda Yunan felsefesi ile ilgili
118, astronomi ve matematik alaninda 131, mekanik miihendislikte 345, Islam

felsefesinde 313, tipta 426, kimyada 370, tasavvuf ve ziihtte 427, siirde 698, gramer ve

2 Halife Me’'mun doéneminde yasayan, Muhammed, Ahmed, Hasan adl1 ii¢ kardes babalarina nispetle
Beni Musa olarak tanimnir. Sakirogullari, Beytiilhikmeler de gorev alarak, eski donemlere ait ilmi
eserleri derleme ve terciime, teknik icat ve makineler gelistirme, tabiat gozlemleri yapma gibi 6nemli
hizmetlerde bulunmuslardir. Ayrica felsefe, matematik, kozmolojiye ait el yazmasi kitaplar:1 satin
alarak onlar1 terciime ettirmislerdir. Onlarin bdyle bir gorevi {istlenmelerinin altinda, ilim aski,
Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki ilmi tesvik, halifenin yaninda bulunmalari sebebiyle itibarlarini
kaybetmemek igin ilmi ve felsefi etkinliklere 6n ayak olmus olma gibi sebepler siralanabilir (Bknz.
Demirpolat, 2004: 69-78).

3 Emeviler doneminde yonetim ile iyi gecinip, Abbasiler doneminde Halid b. Bermeki ile baslay1p, ti¢
halife zamaninda basta vezirlik olmak {izere cesitli makamlarda bulunan Iran asilli, Farsca eserleri
Arapga’ya terciime ettirmede etkin olan aile (Bknz. Yildiz, 1992: 517-520).
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Arapca’da 112 kitap nesredilmistir. Bir terciime evinden fazlasi oldugu anlasilan ve
[slam Medeniyetinde ilk niive olma 6zelligi tasiyan Bagdat Beytiilhikmesi, yeni
eserlerin kaleme alindig1, halka agik, bir¢ok kiiltiir ve inangtan ilim insanlarmin ayni
alanda calisabildigi zengin bir bilimsel akademi 6zelligi tasimaktadir (Giines, 2022:
169).

Bagdat Beytiilhikmesi'nde cevirisi yapilan felsefesi eserlerin basinda Halife
Mansur déneminin en meghur miitercimi sayilan Ibn Mukaffa ve onun mantik
alaninda yaptig1 ceviri gelir. Halife Me’'mun doneminin meshur miitercimi Yuhanna
b. Masiveyh ile Musa b. Sakiroglularindan Muhammed, Ahmed ve Hasan'in
destegiyle Huneyn b. Ishak (873) Bizans'a giderek eserler getirmistir. Getirdigi
eserlerin basinda Halife Me'mun’un bizzat istedigi Aristoteles, Eflatun ve Oklid’e ait
kitaplar bulunmaktadir (Demirayak, 1995:165-169). Islam felsefesinin temellerini atan
Kindi, Beytiilhikme’de Aristoteles’in Metafizik, Batlamyus’un Mecisti eserini terciime
eden, Oklid’in eserini tashih eden ve terciime edilen eserlerin kontroliinii yapan

miitercimler arasindadir (Demirci, 2019: 204).

Kayrevan/Rakkade Beytiilhikmesi

[slam Kkiiltiir medeniyetinde Beytiilhikme'lerin Kuzey Afrika’da Tunus
merkezli kurulan, Aglebiler Emirligin’de (800-909) Kayrevan bolgesinde de varligina
devam ettigi goriiliir. Calismamizda Kayrevan veya Rakkade olarak yer verdigimiz
bu Beytiilhikmenin ismi ve yeri konusunda tartismalar mevcuttur. Kimi
arastirmacilar bu iki sehrin ismini zikretmeden, Beytiilhikme’yi Afrika’ya, kimisi
Rakkade’ye, kimisi ise Kayrevan'a nispet ederek yer vermistir (Sarikaya, 2021: 162).
Her iki sehirde de ayr1 ayri iki Beytiilhikme nin kurulmus olmasi muhtemel olmakla
beraber, Kuzey Afrika da ve Aglebiler tarafindan kurulmus olmasindan hareketle

arastirmamizda bu Beytiilhikme’ye her iki isim kullanarak yer verilecektir.
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Aglebiler Devletinin kurucusu [brahim Aglebi, Emevi ve Abbasi halifelerinin
izini siirmeye ¢alisarak onlar taklide yonelmistir. II. Ibrahim et-Temimi déneminde,
875 yilinda Rakkade Beytiilhikme’si kurularak Aglebi Emirliginin 909’da yikilisina
kadar, Bagdat Beytiilhikmesi tarzinda ilmi arastirma ve geviri alaninda Onemli
hizmetler yapmustir. Tip, eczacilik, botanik ve matematikle ilgili Arapca kitaplari
Latinceye ¢eviren miitercimlerin ugrak yeri olan Kayrevan Beytiilhikmesi'nde, Aglebi
Emirleri baz1 rahipleri Kayrevan'a gelmeye tesvik ederek onlar1 Latince ve Yunanca
olan felsefe, tip, botanik ve tarih eserlerini Arapcaya cevirmekle gorevlendirmislerdir.
I1. Ibrahim’in tip, astronomi, astroloji ilmine olan kisisel meraki ile egitim ve 6gretimde
gordiigti eksiklikleri tamamlamak, c¢evirinin kiiltiirel bir silah olarak goriilmesi,
Bagdat Beytiilhikme’sinin Abbasi halifelerine kazandirdig: itibar, gibi sebepler
Kayrevan Beytiilhikme’sinin kurulus sebepleri olarak siralanabilir. (Sarikaya, 2021:
160-161-171).

Rakkade Beytiilhikmesi, Bagdat Beytiilhikmesi gibi kurulus asamalar
gecirmediginden, daha onceden var olan bir sistemin aynen alinarak uygulandig bir
yapr olarak goriilebilir. Kayrevan Beytiilhikme’sinde, Bagdat Beytiilhikme’sinde
bulunan, telif, ¢eviri, istinsah/kopyalama ve kiitiiphane hizmetlerinin yani sira kagit
tiretiminin de bulundugu distintilmektedir. Bagdat Beytiilhikmesi ve Kayrevan
Beytiilhikmesini birbirinden ayiran en onemli 6zellik ise, Bagdat Beytiilhikme’sinde
diger dillerden Arapga’ya geviriler terciime edilirken, Rakkade Beytiilhikme’sinde
Bagdat’taki terctimelerden istifade edildigi i¢in, yeni terciimeler az olmakla birlikte
(Ulken, 2020: 89) Arapgadan diger dillere, Latince ve Grekgeye terciime faaliyetleri de
yapilmaya baslanmis olmasidir. Aglebi Emirlerinin 1talya ve Sicilya kiyilarina
yaptiklar1 seferlerden 6grendikleri diisiiniilen Latince ve Italyanca, bu dillerden
Arapca’ya yapilan gevrilerde etkili olmustur (Sarikaya: 2021, 161).

Kayrevan Beytiilhikme’sinde terciime edilen eserlerin daha ¢ok Bagdat
Beytiilhikme’sinde terciimesi yapilmayan eserlerden secildigini sOylemek
mimkiindiir. Bu agidan Aglebi Devleti, Abbasi Devletindeki ilmi gelismeleri ve

terctime faaliyetlerini takip ediyor goriilmektedir. Bagdat Beytiilhikme’si diger
25



medeniyetlerin kiiltiir ve ilmi birikimini Islam diinyasina aktarirken Kayrevan
Beytiilhikme’si ise bu birikimleri Endiiliis ve Sicilya bolgelerine aktarma gorevini
yapmugtir (Kocabiyik, 2021: 367). Bu bilgi, ilim ve kiiltiir aktarimi Islam Medeniyetinin
kendi igerisinde devam etmekle kalmamis, Ornegin Aglebi Emirliginin yikilmasiyla
Fatimilerin ele gecirdigi Kayrevan Beytiilhikme’sinde ki eserler Kahire’ye gotiirtilerek
ileriki dénemde Ezher Universitesi'nin cekirdegini olusturmustur (Demiralay, 2018:
112). Bagdat Beytiilhikmesi'nde Bati'dan Dogu’ya olan terciimelerin, Kayrevan
Beytiilhikmesi'nde Dogu’dan Bati'ya olarak y6n degistirmesi, islam Medeniyetinde
yapilan terciime faaliyetlerinin sadece terciime ile smirli kalmayarak telif ve kaynak
eserler olusturarak Bati diinyasmi etkileyecek bir noktaya ulasmis oldugunu
gostermesi bakimindan oOnem arz etmektedir. Bu baglamada Beytiilhikmelerde
yapilan bu c¢alismalar, Bat1 diinyasinda on ikinci ytizyillda Arapga eserlerin gevirisiyle
baglayan ve sonrasinda Ronesans ile birlikte gilintimiize kadar gelisen ilim ve
medeniyetinde kaynag1 olmustur (Tiirker, 2003: 224).

Rakkade Beytiilhikmesi'nde c¢evrisi yapilan felsefi eserler konusunda
tarafimizca yapilan arastirmada bilgiye ulasilmamakla birlikte, Bu Beytiilhikme’de
felsefe alaninda yetismis alimlerin bulundugu nakledilmektedir. Tip ve felsefe ile
ilgilenen felsefi eserler kaleme alan Ishak b. Imran, Eflatunculugun ilk Yahudi
temsilcisi Ishak b. Siileyman el-Israili bunlardan bazilaridir. islam felsefesinin ilk

filozofu olan Kindi’den ve Ibn Cebirol'u etkilenmistir (Demiralay, 2003: 113).

Terciime Heyeti

Calismamizda son olarak, Anadolu topraklarinda ismen olmasa da
Beytiilhikme’lerin uzantis1 olarak sayilabilecegini diistindiigtimiiz, ilmi ve kiiltiirel
terciime faaliyetlerini yiiriiten, Damat Ibrahim Pasa déneminde kurulan Terciime
Heyetine yer vermeyi uygun gordiik.

Nevsehir'de tahminen 1662’de diinyaya gelen, Damat Ibrahim Pasa, Sehzade

Ahmet doneminde, onun giivenilir adami olmus gizli islerinde gorev almustir. Pasa,
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kaybedilen topraklar1 geri almak icin sefer pesinde kosmaktan ziyade imar islerine
onem vererek, tedbir politikalarindan elde ettigi gelirlerle Anadolu'nun cesitli
yerlerinde, Nevsehir ve [stanbul’da bir¢ok cami, mektep, medrese, cesme, sebil,

kiitiiphane, imaret, saray, kasir, kosk ve yalilar ingsa ettirmistir (Aktepe, 1993: 441-443).

Sadrazam Ibrahim Pasa, 1717 yilinda, sair Nedim’in (6.1730)* bagkanliginda,
hem dogu hem bat1 dillerinden geviri yapmak icin Terciime Heyeti'ni olusturur.
Terciime Heyeti'nin kurulmasinda Pasa’nin ilim, kitap ve sanata olan 6zel ilgisi etkili
olmustur. Nitekim Damat Ibrahim Pasa’dan Enderun Hazinesi'ne aktarilan esyalar
arasinda sayica en fazla olanlardan biride onun kitaplaridir (Onen, Yardim, 2022: 10).
Bu heyetin amaci, Islam kimligini kaybetmeden Bati’daki ilmi ve teknolojik bilginin
aktarilmasi olmustur. Ote yandan bazi felsefi ve edebi eserlerin Arapca ve Farscadan
Osmanli Tiirkgesine aktarildigi, bilim dilinin Arapca olmasi sebebiyle yapilan diger
terctimelerde Arapgaya gevirinin esas alindig gortliir

(https://enginaksungur.wordpress.com/2018/02/27/osmanli-imparatorlugunda-lale-

devri-ve-tanzimat-devrinde-ceviri-etkinligi). Cevrilecek eserler belirlendikten sonra,

her bir eser icin alanlarinda uzman olan terciime heyetleri olusturulmustur. Ornegin
Arapga eserlerin terciimesinde genellikle kadilik ve miiderrislikten azl edilmis
kimseler gorev alirken, Farsca eserlerin terclimesinde edip, hacegan ve seyh olan
kimseler segilmistir. (Ipsirli, 1997:37). Celebizade; bir yerde terciime heyetinin otuz kisi
oldugunu, Ayni Tarihi'nin istinsahinda terciime heyetinin kirk bes kisi oldugunu
sOylemekte iken, bir bagka kaynakta terciime heyetinde gorevli yirmi yedi kisinin ismi
verilmektedir. Bu ifadelerden hareketle terciime heyetinin kisi sayisinin da yapilan
ceviri faaliyetine gore degismekte oldugu soylenebilir. Tarihi kronolojiye gore
Sadrazamin istegiyle terctimesi yapilan ilk eser, Miineccimbasi dervis Ahmet Dede

Litfullah’a ait olan Cami'ud Diivel adli Arapga tarih kitab1 olmustur. Ardindan

¢ Divan siirinde kendi adiyla anilan bir tarz ortaya koyan, 6zellikle Lale Devrinde Nevsehirli Damat
Ibrahim Pasa’ya kasideler yazan, donemin klasik ilimleri ile beraber Arapca Farsca bilen, sair,
miiderris. (Bknz. Macit, M. (2006). Nedim (C.32). Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi)
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sirasiyla, Aristoteles’in Fizik kitabi, insanligin yaradilisindan m.1446 yilina kadarki
olaylari icine alan yirmi dort ciltlik eser ve tamamlandiktan sonra III. Ahmet’e ithaf
olunan Ayni Tarihi, Giyasettin Handmiri’ye ait olan Habibuii’'Siyer adli eserler

terciime edilmistir (https://wwwe.altayli.net/osmanli-ve-cumhuriyet-donemi-tercume-

muesseseleri.html). Nevsehirli Damat [brahim Pasa’nin terciime ettirdigi eserler,

tarihi, edebi, hatta cografi eserler diyebilecegimiz bir¢ok eseri igerisinde
barindirmaktadir. Zira Piri Reis’in en 6nemli eseri olan kiyilari, adalari, limanlar: ve
gezdigi her yeri dikkatle inceledikten sonra kaleme aldig1 Kitab-1 Bahriyesi, Damat

Ibrahim Pasa tarafindan Kanuni Sultan Siileyman’a sunulmustur (Adivar, 2000: 78).

Damat Ibrahim Pasa’nin terciime faaliyetleri icerisinde yer alan felsefesi eserler
ise soyledir. Pasa, Yanyal1 Esad Efendi (6.1736) ve kendisiyle birlikte ¢alisan ve sayis1
tam belli olmayan bir heyete, Aristo'nun “Kitabu’s Semaniye fi Stmai’'t Tabii” adli
sekiz boliimden olusan bir Fizik kitabindan, ilk ti¢ makalesini serhi ile birlikte, son beg
makalesinin sadece metin Ozeti olarak, Grekc¢eden Arapcaya terciime ettirmistir.
Felsefi eserlerin terctimesine Lale Devri'nin en 6nemli ilim ve fikir adami1 olan Yanyal1
Esad Efendi bulunmustur. Yanyali Esad Efendi bu eserini Karabet Veled-i Spatroti'nin
5 Fizika Serhini esas alarak, eserin mukaddimesinde Farabi ve Ibn Sina’nin serhlerini
elestirerek Ibn Riisd “iin serhini takdir ederek yapmustir (Aydiiz, 1997:10). Yanyali
Esad Efendi ayrica Prophyrios’un Isaguci adli eserini de Arapcaya cevirmistir. Bu eser
Aristo'nun Analitikler adli eserinin 6zeti niteliginde olup Esad Efendi bu eserinde
kendi gortislerine de yer vermistir (Sarikavak, 2013: 323). Ayrica Bursali Mehmet Tahir
Efendi, Esad Efendi'nin; Terciime-i Sifa-i Ibn Sina, Serh-u Hikmeti 1§rakiyye, Kadi
Urmevi'nin mantik eseri olan Metali'ul Envar adli eserlerini de terciime ettiginden
bahseder. (Bursali Mehmet Tahir, 2009: 234). Bu baglamda, Damat Ibrahim Pasa’nin

doneminde cevrilen felsefi eserlerin say1 ve igerik konusunda simirli oldugu,

5 Karabet Veled-i Spatroti III. Ahmet doneminde, Aristo’nun eserlerinin terciimesi ile ugrasan oglu ve
kolelerinden vergi kaldirilan, giyecegine, yiyecegine karisilmamasi istenen ve bunu igin ferman

yayinlanan kisi. (Bknz. Bolay, S.H. (2017). Osmanl: Diisiince Diinyasi. Ankara s.75)
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tercimeden Gteye gidemeyip, yeni bir seyler ortaya koyma hususunda kusurlu oldugu
diisiiniilse de, felsefeye karsi Islam Diinyasinda degismeyen tavir ve smirli olanaklara
ragmen Sadrazam’in felsefi eserler terclime ettirmis olmas: dahi takdire sayan

olmalidir.

Damat Ibrahim Pasa’'min kurdugu terciime heyeti ve yaptigi galismalarin
devletin izledigi bir politikadan ziyade sahsi bir merak ve gayret oldugu goruliir.
Soyle ki terciime faaliyetlerin {icretlendirilmesinde ayr1 bir 6denege rastlanilmamuistir,
heyetin iicretlendirilmesini, Pasanin kendi biit¢esinden karsilamis oldugu
diisiintilmektedir (Aydiiz, 1997:4). Ayrica terciime ettirdigi eserler toplumun veyahut
devletin ihtiyaclarina gore sekillenen eserlerden ziyade Pasa'min o6zel ilgi ve
meraklarina gore secilmis goriilmektedir. Bu baglamda Anadolu’da Beytiilhikme
uzantisi olarak goriilmekle beraber Bagdat ve Aglebi Beytiilhikme’lerin ilmi ¢alisma
ve terciime faaliyetlerinin yaninda, Terclime Heyet'i kiiciik ¢capli ve smirli kalmakta
olmasima ragmen, Osmanh Tiirk diinyas: i¢in ¢i1r acabilecek bir adimdir. Nitekim
[slam ve Bati Diinyasinda yazilmig temel eserler basta olmak iizere, eserlerin
terctimesinde geldigimiz noktada heniiz pek azinin dilimize kazandirildig: asikardar.
Bu agidan Ibrahim Paga’nin attig1 bu adim verdigi bu mesaj giiniimiize énemli seyler

sOylemektedir.

Sonug olarak fikir baglantisinin en 6nemli araci dil, dilin kullanildig: alanlar ise
egitim ve 6gretim yapan kurumlar ile terciime faaliyetleridir. {lmi, kiiltiirel ilerleme ve
gelismeler kaydetmek isteyen her medeniyet terciime faaliyetlerine Onem
gostermelidir. Bu faaliyetlerin yiiriitiildiigii Beytiilhikme'lerin Islam Medeniyeti
tarihinde iki gorevi tistlendigi goriiliir. Bunlardan ilki bilgi birikiminin olusturularak
gelecek nesillere aktarilmasidir. Ikincisi ise dogudan-batiya tiim Miisliimanlarin ortak
ilim-kiiltiir catisinda toplanmasini saglayarak Islam Medeniyetinin olugsmasinda
sagladig1 etkidir. Bu etki Islam diisiincesinin hakim oldugu topraklarda, Bagdat
Beytiilhikmesi, Afrika topraklarinda Kayrevan Beytiilhikmesi olarak varligin1 devam

ettirmis, Anadolu topraklarinda ise Damat Ibrahim Pasa doneminde Terciime Heyeti
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gibi olusumlarla varligmni stirdiirmiistiir. Sahsi ¢aba ve gayretlerle yapilan terciime
faaliyetleri kisir ve smirli olurken devlet politikas: olarak desteklenen ilmi ¢alismalar
[slam Medeniyetine biiyiik katkilar sunmus gdziikkmektedir. Bu baglamda
glintimiizde terclime faaliyetlerini devam ettirerek, ilmi ve kiiltiirel hayata katkida
bulunan kurumlara ¢cagdas Beytiilhikmeler olarak bakilabilecegi gibi, devlet politikasi
haline gelen ilmi calisilmalarin daha giliglii bir etkiye sahip oldugunu sdylemek

mumkindiir.
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Ozet

Oliim gergegi, her canlnin eninde sonunda yiizlesecegi bir olgu olarak, diisiiniirlerin
tizerinde yogun sekilde durdugu temel konular arasinda yer almaktadir. Ruh ve
ahiret hayati ile iligkili olan bu kavram, Molla Sadranin felsefesinde de 6nemli bir
yere sahiptir. Arapga'da farkli terimler ile ifade edilen 6liim, Kur'an-1 Kerim'de de
cesitli sekillerde ele alinmistir. Tip bilimi agisindan, 6liim; kanda bulunan oksijen
oraninin diismesi ve bu nedenle gerekli oksijen akigmin saglanamamas: olarak
tanimlanirken, filozoflar genellikle ruhun bedeni terk etmesi seklinde agiklamislardur.
Ancak Molla Sadra, 6liimii ruhun kemal arzusu ya da varlik mertebesinin yiikselmesi

olarak nitelendirmistir. Oliimiin ontolojik acidan varlig1 filozoflar arasinda tartismali
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bir konu olmasina ragmen, Sadramin felsefesinde her iki tanima da rastlamak
mimkiindiir. Bu durum, onun bu konuyu ¢ok yonlii bir sekilde ele aldigini gosterir.
Sadra, oliimiin nedenlerine dayanarak ii¢ ana kategoriye ayirmaktadir. ik olarak,
bedenin uzun siire ruh ile birlikteliginden sonra ruhun tecerriit alemine olan
arzusundan dolay1 bedeni terk etmesidir. Ikinci olarak, bir kaza sonucu bedenin
islevini yitirmesiyle gergeklesen Sliimdiir. Uciincii kategori ise, nefis tezkiyesi ile
kazanilan iradi oliimdir. Biitiin varliklarin tekamiil hareketini "cevheri hareket"
olarak adlandiran Sadra, bu ilkeye dayanarak oliimiin, hayatin tedrici akiginda
anbean gerceklestigini vurgular.

Alemdeki biitiin hareketlerin nedenini daha istiin bir varlik mertebesine ulasma
amaci olarak nitelendiren filozof, bu harekete cevheri hareket adin1 vermektedir. Eger
insan kemal ve yetkinlik arzusuna sahip olmasaydi, bu hareketler gereksiz ve
anlamsiz kalacakti. Bu goriis, hayat ve 6liimiin ayni hedefe hizmet eden iki etken
olduguna isaret eder. Son olarak, oliimiin gerekliligine deginerek ruhun dogal olarak
tekamiile dogru hareket ettigini ve bu hedefe ulasma yolunda bedenin, ruhun varlig:
icin bir zemin (mekan) olmasina ragmen, zamanla bir engel haline geldigini vurgular;
bu nedenle ayriligin kaginilmaz oldugunu savunur.

Anahtar Kelimeler: Oliim, Molla Sadra, Ruh, TekAmiil, Hareket-i Cevheri

Abstract:

The reality of death, as a fact that every living being will eventually face, is among the
fundamental issues that thinkers focus on. This concept, which is related to the soul
and the afterlife, also has an important place in Mulla Sadra's philosophy. Expressed
in different terms in Arabic, death has been addressed in various ways in the Quran.
While death is defined in terms of medical science as the decrease in the oxygen level
in the blood and therefore the inability to provide the necessary oxygen flow,
philosophers have generally explained it as the soul leaving the body. However, Mulla
Sadra described death as the soul's desire for perfection or the rise in the level of
existence. Although the ontological existence of death is a controversial issue among
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philosophers, it is possible to come across both definitions in Sadra's philosophy. This
shows that he addresses this issue in a multifaceted way. Sadra divides death into
three main categories based on its causes. First, it is the soul leaving the body due to
its desire for the realm of isolation after being together with the soul for a long time.
Secondly, it is death that occurs when the body loses its function as a result of an
accident. The third category is voluntary death gained through the purification of the
soul. Sadra, who calls the evolutionary movement of all beings "substantial
movement", emphasizes that death occurs moment by moment in the gradual flow of
life based on this principle. The philosopher, who describes the reason for all
movements in the universe as the aim of reaching a higher level of existence, calls this
movement substantive movement. If man did not have the desire for perfection and
competence, these movements would be unnecessary and meaningless. This view
indicates that life and death are two factors serving the same goal. Finally, by touching
on the necessity of death, he emphasizes that the soul naturally moves towards
evolution and that although the body is a ground (space) for the soul's existence on
the way to reaching this goal, it becomes an obstacle in time; therefore, he argues that

separation is inevitable.

Keywords: Death, Mulla Sadra, Soul, Evolution, Cevheri Movement

Giris

Varlik aleminde biitiin canlilarin kars: karsiya oldugu bir gerceklik olarak 6ltim, her
zaman tartisma konusu olarak giindemini korumustur. Diinya hayatinin bitisi olarak
kabul edilen ve hi¢bir kurtulus yolu olmayan 6liim, Kur'an-1 Kerim'de hayatin
ayrilmaz bir parcasi olarak aciklanmis ve her canlinin bu gercegi tadacag:
vurgulanmistir. Gizemli yapisiyla biitiin diisiiniirlerin dikkatini ¢eken 6liim gercegi,
cevap bulmasi gereken bir¢ok sorunun da kaynag: haline gelmistir. Filozof ve
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teologlar, "Oliim nedir?", "Nicin canlilar 6liirler?”, "Olim aninda insanlar nelerle
karsilasirlar?”, "Oliimden sonraki hayatta bizleri neler bekliyor?", "Neden Allah
canlilar1 yaratti, daha sonra 8liime mahk{im etti?", "Oliim olmasaydi hayat daha giizel
olmaz miydi1?" gibi bircok soruya, esas aldiklar1 temel ilkeler gercevesinde cevap
bulmaya ¢alismislardir.

Molla Sadra, Islam felsefesi tarihinde metafizik ve varlik felsefesi alaninda eserler
vermis bir filozof olarak tanmir. Onun varlik felsefesi alaninda ortaya koydugu
yeniliklerinden biri, "Hareket-i Cevheriye" doktrinidir; bu doktrin, varhigmn o6ziinde
dinamik bir degisim siireci yasadigmi One siirer ve klasik Aristotelesci anlayistan
radikal bir kopusu temsil eder. Bu yaklasimi, sadece metafizigi degil, epistemolojiyi
ve ahlak felsefesini de derinden etkilemistir. Onun diisiince sistemi, "Hareket-i
Cevheriye" olarak bilinen cevherin tekamiile dogru i¢sel hareketi doktrinine dayanar.
Bu baglamda, 6liim ve ruhun tekamiilii kavramlari, varligin dinamik yapis: iizerine
inga edilen derin bir ontolojik ve epistemolojik temele sahiptir. Bu makale, Molla
Sadra'nin 6liimii nasil tanimladigimni, ruhun tekamiiliinti hangi ilkelerle acikladigim

ve bunlarin Hareket-i Cevheriye ile iligkisini incelemeyi amaclamaktadir.

Oliim Kavramlar1 Uzerine
Mevt: Kur'an-1 Kerim'de 165 defa farkli kaliplarda kullanilan "mevt" kavrami, insan,
hayvan ve hatta doga hakkinda gesitli agilardan 6liimii anlatan anlamlar icermektedir.
Bu anlamlardan bazilar1 sunlardir:
o Hayat karsiti: “Dediler ki: “‘Rabbimiz, bizi iki kere 6ldiirdiin ve iki kere de
dirilttin’” (Gafir Suresi, 40:11).
e Duyu hislerinin yok olmasi: “Ciinkii gercekten sen Oliilere s6z dinletemezsin”
(Neml Suresi, 27:80).
o Akl giiciiniin yitirilmesi: “Olii iken dirilttigimiz ve insanlar arasinda
ylriirken ontinii aydinlatacak bir nur verdigimiz kimsenin durum...” (En'am

Suresi, 6:122).
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o 1lahi hidayetten yoksunluk: imam Bakir’dan gelen bir rivayette, “diriltmek”
ifadesi hidayet etmek anlaminda kullanilmistir (Maide Suresi, 5:32).

Feot: Oliim ve 8lmek anlamia gelen "fevt" kavrami, Arapcada "v-f-y" (4s) kokiinden
gelmektedir. Kur'an-1 Kerim'de 66 defa cesitli kaliplarda gegen bu kavramin farkl
anlamlar1 sunlardir:

e Ruhun 6liim melegi tarafindan alinmasi (Secde Suresi, 32:11).

o Cepecevre sararak korumak (En'am Suresi, 6:60).

e Uyku ve uyutmak (Ziimer Suresi, 39:42).

« Teslim etmek, ulastirmak (A’li Imran Suresi, 3:55).

o Vefa etmek, yerine getirmek (Mutaffifin Suresi, 83:2).

o Eksiksiz, tam olarak almak (Bakara Suresi, 2:282).
Ecel: Kur'an-1 Kerim'de 6liim anlamina gelen diger bir kavram "ecel" kelimesidir.
Arapcada "e-c-1" (J=!) kokiinden tiireyen ve liigat anlami "bitis", "sona varis" olan bu
kavram,! Kur'an-1 Kerim'in 56 yerinde "mevt" ve "fevt" kavramlarina miiteradif olarak
kullanilmigtir.? "Ecel" kelimesinin bazi anlamlari ise sunlardir:

e Miiddet (Hud Suresi, 11:15).

« Oliim (Bakara Suresi, 2:234).

+ Odeme vakti gelmis borg (Insan Suresi, 76:7)

Istilah Manast:

Oliim kavraminin 1stilahi tanimi, bir yandan ruhun hakikati hakkinda, diger
yandan onun bedenle olan iligkisi konusunda farkli goriislerin varligi nedeniyle
oldukg¢a karmasik bir meseledir. Bununla birlikte, tabipler, filozoflar ve teologlar gibi
tarkl disiplinlerden gelen tanumlarin 6n plana ¢iktigin soyleyebiliriz.

Ilk olarak, tabiplerin canlinin fiziksel yoniinii dikkate alarak yaptig1 tanimda,

"Kanda bulunan oksijen oranmimn diismesi sonucu gerekli oksijen akisimnimn

1 Fahrettin Tureyhi, Mecme-ul Bahreyn, (Tahran: Murtaza Yayinlari, 1375 h.s.), ¢.5, 5.30.
2 Fazl Bin Hiiseyin Tabersi, Mecmau'l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kur'dn, (Tahran: Ferahan Yay., 1360), cev.
Ahmet Sahgoli, 5.99.
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saglanamamasi, nabzin diismesi veya organlara yeterli kanin ulasmamasi, canlinin
yasamini yitirmesi anlamina gelir. Zira kan akisi, bedende bulunan hiicrelere ve
organlara oksijenin ve besinlerin ulagmasimi saglar. Bu durumda kan akisinin devami
yasamin devamini, o akisin durmasi ise yasamin sonunu, yani oliimii ifade eder."

Filozoflarin yaptig1 tanumlarda iki farkli bakis agisinin belirgin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Baz1 filozoflara gore Oliimiin gerceklesmesinde asil etken
tiziksel beden, bazilarma gore ise ruhtur. Eflatun’un 6liimle ilgili yaptig1 tanim,
Sokrat’'in naklettigi bir tanimdir: “Ruhun temizligi ve safligi, bedenden ayrilarak
bagimsizligina kavusmasi icin gereklidir. Bu ytizden 6liim, aslinda ruhun bedenden
ayrilmasidir. Yok olus ve bitis diye bir sey yoktur. Var olan sey, ruhun madde ve golge
aleminden kopmasidir. Yani yasamin bir asamasindan baska bir asamaya gegistir.
Ancak bu ayriligin nedeni, bedende bulunan biitiinliigtin ve tutarliligin yok olmas:
sonucunda ruhun isteklerine yanit verememesi durumudur.” 3

Aristo, tabiplerin agiklamalarina benzer bir gekilde Olimi goyle
tanimlamaktadir: “Oliim, uyku gibidir ve beden ile ruh arasinda ortak bir eylemdir.
Bunun nedeni, bedende toplanan besinlerden kaynaklanan nemin, gogiisten basa
kadar buharlasarak kalpte bulunan ve dogustan gelen 1s1y1 tamamen sogutmasidir.”
4 Ibn Sina, Aristo'yu takip ederek oliimiin gerceklesmesinde asil etkenin beden
oldugunu one siiren fiziksel bir tanim ortaya koymustur. Ona gore, viicutta sicakligin
normal seviyede olmasi yasamin devam etmesi icin gereklidir. Ancak bu sicakligin
artmasi, rutubetin azalmasma ve dolayisiyla sicakligin diismesine neden olur. Bu
durum da tiim organlarin durmasi, yani 6liim demektir.5 Ibn Sina, bedenin durmadan

eridigini ve bu erime sonucunda ortaya ¢ikan boslugun beslenme ile doldurulmas:

3 Fatima Siileymani, “Ters Ez Merg Ba Tekiyye Ber Didgahi Ibn Sina ve Molla Sadra,” Hikmeti Sinevi
Der., say1 40, y11 1387, s.78.

4 Aristo, Fi-n Nefs, (Beyrut: Darul Kalem, y.y.), mukaddime ve tahkik Abdurrahman Bedvi, s.184.

5 Ahmet Sahgoli, agm, s.99.
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gerektigini, aksi takdirde Oliimiin gerceklesecegini agiklayarak bu alanda en 6nemli
etkenin beden oldugunu vurgulamistir. ¢

Filozoflar arasinda o6liimiin bedenden ziyade nefs (ruhtan) kaynaklandigini
ileri sliren en seckin filozof Molla Sadra’dir. Sadra, tesis ettigi Hikmeti Miitaaliye
ekoliinde, bedende ortaya cikabilecek her tiirlii fiil ve eylemin nefsten (ruh)
kaynaklandigini ve 6liim hakikatinin aslinda nefsin beden ile olan iligskisini kesmesi
anlamma geldigini vurgulamstir. Sirazli filozofa gore, sicakligin ilk basta hayat
vesilesi ve sonradan 6liim nedeni olmasi miimkiin degildir. Ona gore sicaklik, her
zaman eriten ve zayiflatan bir ozellige sahiptir; bu nedenle beslenme, onun erittigi
glicli onararak bedenin tekrar eski giicline ulasmasini saglar. Sonug olarak, Sadra’ya
gore hayat ve yasamin nedeni olan sicaklik nefsten (ruh) kaynaklanmaktadir; fiziksel
bedenin miistakil olarak kendisinde bdyle bir Ozellige sahip olmasi s6z konusu
degildir.” Bu durumda, Sadra’nin 6liim hakkinda yaptig1 tanimi soyle 6zetleyebiliriz:
“Bedende bulunan fiziksel gii¢ stnirlidir; dolayisiyla ona ait olan fiil ve aktiviteler de
siirlidir. Beslenme ile elde edilen giicler, fiziksel aktivitelerin sona ermesiyle tiikenir
ve boylece 6liim gergeklesir.”® Fakat bilinmelidir ki, Sadra’ya gore oliimiin asil nedeni,
nefsin bedenden yiiz cevirerek Allah’a ve melekit alemine yonelmesidir. Yani, 6lim
aslinda senin zatin ile zatina ait olmayan 6zelliklerin birbirinden ayrilmasidir.” Molla
Sadra felsefesinde, dogal 6liimiin nedeni, nefsin kemale ermesi ve onun zati istiklali
ile bagimsizlig1 olarak belirlenmistir.’® Misbah Yezdi'nin agiklamasma gore, beden
yaslandiginda nefsin miicerret (soyut) aleme olan tevecciihii giderek artar. Bu
tevecciih siddetlendikge, nefsin fiziksel yoniine olan ilgisi de aym oranda azalir. Bu

nedenle, nefsin bedeni diizenleme ve idare etme gorevi aksar. Siireg, nefsin tamamen

¢ Fatima Siileymani, “Ters Ez Merg Ba Tekiyye Ber Didgahi Ibn Sina ve Molla Sadra,” Hikmeti Sinevi
Der., say1 40, y1l 1387, s.40.

7 Ahmet Sahgoli, agm, 5.99.

8 Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, (Beyrut: Dar-u fhya-u Turas
Yayinlari, 1381 h.s.), c.8, s.98.

® Molla Sadra, Sevahid-ul Rububiyye fi Menahic-il Sulukiyye, (Meshet: el-Merkez-il Camia Yay., 1360
h.s.), 5.282.

10 Molla Sadra, Zad-ul Misafir, (Kum: Defteri Tebligat: slami Yay., 1381), s.23.
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maddi alemden koparak mana alemine yonelmesiyle son bulur.!! Sadra, felsefi olarak
olim gercegini iki varlik arasindaki kopus ve ayrilis olarak tasavvur etse de, bu
kopusun nedenini ve kaynagini ruhun bedeni terk etmesi olarak aciklamigtir.”> Molla
Sadra, 6liim hakkinda yapilan olumsuz yorumlar1 kabul etmemektedir. Ona gore, akli
hakikatlerin idrak edilebilmesi ic¢in ruhun bedenden ayrlarak oOzgirliigiine
kavusmasi gereklidir. Ancak bu sekilde, ruh gercek anlamda hakikatleri huzuri ilim
yoluyla eksiksiz bir sekilde miisahede edebilir.'* Genelde filozoflar arasinda, 6liimiin
olumsuz bir durum olarak goriildiigli ve bunu, evi yikilan bir kimsenin baska bir eve
gecerek bu yikintidan kurtulmasia benzeten 6rneklerle acikladiklar: goriilmektedir.
Oysa Sadra, 6liimiin zidd1 olan hayati, denizde riizgar sayesinde hareket eden bir
gemiye benzetmektedir. Oliim ise, o riizgarin kesilerek geminin hareketsiz kalmasi
seklinde orneklenmistir."* Ancak, Sadra felsefesinde 6liim, aksine, nefs-i natikanin

(akleden nefsin) en son kemali olarak kabul edilmektedir.

Ontolojik Olarak Oliim: Varlik-Yokluk Tartismasi

Felsefenin temel konusu, varlik olma yoniiyle varliklari incelemektir.” Bu
ylizden bir konu felsefi olarak ele alindiginda, ilk sorulacak soru o seyin varlik
sinifindan olup olmadig1 yoniindedir. Oliim kavrami da bu kuraldan istisna degildir.
Bu baglamda, felsefi olarak bakildiginda sorulmasi gereken temel soru sudur: Oliim,
bagli basma bagimsiz bir varlik mudir, yoksa bagimsiz bir varlik olan hayatin
alinmasiyla olusan yokluk veya bosluk mudur?

Eger bu sorulara Islami literatiirdeki nakli kaynaklar cercevesinde cevap
vermek istersek, oliimiin varlik smnifindan bir mevcut olarak yaratildigii ve hayat

gibi bagimsiz bir viicuda sahip oldugunu kabul etmemiz gerekecektir. Zira bir¢ok

11 Ahmet Sahgoli, agm, s. 103

12 Molla Sadra, Sevahid-ul Rububiyye fi Menahic-il Sulukiyye, s.401.

15 Molla Sadra, el-Mebde ve el-Mead, (Tahran: Enciimen-i Hikmet ve Felsefeyi Iran, 1354 h.s.), 5.365.

14 Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.8, s.69.

15 Mir Kivamuddin Muhammet Razi Tahrani, Do Risaleye Felsefi Aynul Hikmet, (Tahran: Ferheng ve
Irsad Yay., 1378), s.17.
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ayet ve rivayet, 6limiin bagimsiz bir varlik olarak yaratildigini acik bir sekilde beyan
etmistir. Bunlardan biri sudur: “O, amel bakimindan hanginizin daha iyi olacagini denemek
icin Oliimii ve hayat yaratti...” (Milk, 67:2). Bu baglamda bir baska nakli delil de sudur:
“Her insan oOliimii tadacaktir...” (Al-i Imran, 3:185). Bu ifade, dlimiin insan icin
kagmilmaz bir hakikat oldugunu vurgularken, ayni zamanda onun bagimsiz bir varlik
olarak algilanmasimni da destekler niteliktedir. Ayet, Sliimiin bir deneyim olarak
yasanacagini belirterek, onun varlik diizlemindeki gercekligine isaret etmektedir. Baz1
rivayetlerde, Kiyamet giinii oliimiin bir koyun seklinde getirilip insanlarmn gozii
oniinde Kkesilecegi ve sonrasmnda bir daha o©lim diye bir seyin olmayacag:
nakledilmektedir.’® Bu rivayet, oliimiin son bulacagi ve bir daha yasanmayacag:
tikrini destekler. Ancak 6liim konusu felsefi olarak incelendiginde, bagimsiz bir varlik
olarak degil, hayat denen bir varigin olmaysist ile ortaya ¢ikan bosluk ve yokluk olarak
tanimlanmaktadir.”” Bu yaklasim, 6liimiin varlik degil, varligin yoklugu, yani hayatin
sona ermesiyle gerceklesen bir durum oldugunu 6ne stirer. Bu durumda, 6liimiin akli
ve nakli tanimlamalarindan hangisine daha uygun oldugu, ontolojik olarak varlik m1
yokluk mu oldugu gibi konular, kanitlanmas1 gereken 6nemli meseleler arasinda yer
almaktadir. Bu tartismanin hayir ve ser kavramlariyla olan iligkisini de géz oniinde
bulundurmak onemlidir. Felsefi agidan varlik sinifina dahil olan her seye hayir,
yokluk smifina dahil olan her sey ser ve kotii olarak kabul edilir. Bu birlikteligin,
oliimiin yokluk olarak degerlendirilmesi, onun ayn1 zamanda bir kemal arac1 olarak
kabul edilmesiyle celiskilidir. 1 Islam filozoflarindan Ibn Sina, &liim kavramimni yokluk
yerine "intikal" ya da "gecis" olarak tanimlamistir.’ Bu yaklasim, onun olimi
ontolojik olarak varlik smifina dahil ettigini gosterir. Ote yandan, Sehabeddin
Siihreverdi, 6liimii var olan hayatin yoksunlugu olarak tanimlamis ve ona yokluk

sifatt vermistir.  Molla Sadra'min eserlerinde ise her iki yaklasimi da gormek

-
S

Allame Meclisi, Bihar-ul Envar, (Tahran: Islamiyye Yay., y.y.), ¢.57, 5.261.

17 M. Hadji Sebzevari, Esrar-ul Hikem, (Kum: Metbuat Dini Yay., 1383 h.s.), s.183.

8 fbn Riisd, Tahlisi Kitabu Ma Badu Tabiah, (Tahran: Hikmet Yay., 1377), s.162.

9 Ibn Sina, Terciimeyi Risaletul Ezheviyye, (Tahran: Ittilaat Yay., 1364), 5.127.

0 Seyh Israk, Serh-i Hikmet-ul Israk, (Tahran: Mutaliat ve Tehkikat Ferhengi Yay., 1372 h.s.), 5.558.

—
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mimkiindiir. Baz1 eserlerinde 6liim, hayatin olmayisi ya da cevherde meydana gelen
adem ve yokluk olarak ele almmuistir. Ancak, oliimiin ser oldugunu kabul etmekle
birlikte, bunun az ser oldugunu belirterek bircok hayra vesile oldugunu ifade
etmistir.?! Bununla birlikte, Sadra'min bagka eserlerinde oliimii varlik smifindan
saydig1 da goriiliir. Bu bakis agisina gore, 6liim, yeniden dogus ve yeni bir aleme
gecistir. Bu yiizden 6liime, diinya hayatinin son durag: ve ahiret hayatinin ilk durag:
olarak tanimlanmaktadir.? Sirazli filozof Molla Sadra, felsefesinin temel ilkelerinden
biri olan cevheri hareket ilkesine gore, tiim varliklarin tekamdiil (gelisim) siirecinde
oldugunu savunur. Bu ilkeye gore, her sey, daha yiiksek bir varlik mertebesine
ulagmak igin siirekli bir hareket ve degisim i¢indedir. Bu baglamda, insanin zatinda
mevcut olan yetkinlik sifatlarinin fiiliyata doniismesi ve daha {stiin bir varlik
diizeyine ulasmasi i¢in nefsin (ruh) bedenden ayrilmas: gerektigine inanir. Bu siireg,
nefsin tekamiilii veya 6liim anlamina gelir;  yani 6liim, bir son degil, daha ytiksek
bir varolus asamasina gegistir.

Molla Sadra'min goriigii, varliklarin birbirine bagh oldugu ve her seyin bir
biitiin iginde evrildigi diisiincesine dayanir. Bu ontolojik bakis acisina gore, liim, bir
yok olus degil, bir doniisiim ve yeni bir varlik mertebesine intikaldir. Bu anlayis, onu
Ibn Sina gibi &nceki filozoflardan ayiran temel bir 6zelliktir. Ibn Sina, dliimiin
yoklukla iligskilendirilmesini savunurken, Sadra Oliimiin varlik i¢inde bir asama
olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Bu, onun tevhid ve varlik anlayisinin
ayrilmaz bir parcasidir.

Sadra'min bu yaklasimi, 6zellikle insanin ruhsal ve ontolojik gelisimini ele
alirken, oltimiin sadece fiziksel bir son olmadigini, aksine bir yiikselme ve yeniden
dogus siireci oldugunu vurgular. Bir bagka acgidan ele alirsak, 6liim aslinda diinyada

yasayanlar icin bitis, fakat ahirette yasayanlar i¢in yeni bir dogustur.?* Allame

2t Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.7, s.101.

22 Molla Sadra, el-Mebde ve el-Mead, s.455.

2 Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.9, s.52.

24 Necme Sadat Tevekkiili, “Zu Meratib Buden Merg ve Tesiri An Der Tekamiilii Nefs,” Ayinin Hikmet
Der., y1l 1397, say1 36, s.37.
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Tabatabai, Yeni Sadraci filozoflar arasinda yer alir ve ontolojik olarak 6liimiin varlik
ve yokluk tartismasinda onemli bir goriis ortaya koyar. Tabatabai'ye gore, "hayat",
suur ve irade halinde olmak anlamma gelir. Oliim ise, bu haletin degiserek,
ozelliklerinin kaybolmasma isaret eder. Ancak, Kur'an-1 Kerim'e bakildiginda,
oliimiin suur ve iradenin kaybi olarak degil, bilakis o 6zelliklerin korunarak bir hayat
asamasindan digerine gecis olarak tanimlandig1 anlasilmaktadir.

Sonug olarak, Kur'an 6gretisine gore 6liim, hayattan yoksunluk degil, bir nakil ve
intikal (gegis) siirecidir. Bu anlamda, 6liim de tipk: hayat gibi yaratilmislar smifina
dahil edilebilir.?s Tabatabai'nin bu goriisii, Islam'daki 6liim anlayisinin, bir son degil,
varligin bagka bir bigime gegisi oldugunu vurgular. Oliim, varligin yok olmas degil,
varligin farkl bir diizeye evrilmesi olarak ele alinmalidir.

Bu yorum, Molla Sadra'nin 6liimiin varlik simifina dahil olduguna dair gortisleriyle
paralellik gosterir; ancak Tabatabai, Kur'an'a dayanan yorumunda, oliimiin bir
yokluk degil, devam eden bir hayat asamas1 oldugunu daha da netlestirir.

Molla Sadra'min bu konudaki yaklasimi, genel felsefi goriislerle uyumlu
olmakla birlikte, baz1 6zel vurgular yapar. Sadra, ruhun hem 6liimden 6nce hem de
olimden sonra farkli tekdmiil (gelisim) evrelerinden gectigini belirtir. Ruhun
kaliciligini ve evrimsel siirecini ifade ederken, "Bunu bil ki ruhun 6liimden 6nce ve
oliimden sonra olmak {izere bir¢ok gelisme evresi bulunmaktadir. Bu evreler farkh
menziller, cesitli dereceler ve ayr1 ayr1 makamlar demektir. Ahiret ise beden ile ruh
arasindaki iliskinin kesilmesiyle baglayan evrelerin bulundugu ve ebediyyete kadar
siirecek makamlar doneminin adidir." % seklinde acgiklar. Bu agiklamasi, ruhun
oliimsiiz oldugu ve Sliimiin sadece bir gecis asamasi oldugunu savunan bir goriisii
temsil eder.

Sadranin bu iddiasmni destekleyen delillerden biri, Resulullah (s.a.a.)’e

atfedilen bir hadis-i seriftir: "Siz fani olmak i¢in degil, baki olmak i¢in yaratildiniz ve

2 Muhammet Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsir-ul Kuran, (Kum: Islami Yay., 1417 h.), c.19, 5.585.
26 Molla Sadra, Mefatih ul Gayb, s.633.
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oliim bir evden bagka bir eve tasmnmadir."” Bu hadis, 6liimiin bir yok olma hali degil,
bir gecis oldugunu ifade eder ve ruhun 6liimsiizliiglinii destekleyen giiglii bir delildir.
Bu, olimiin sadece bedenden ayrilma siireci oldugu ve ruhun bagka bir varlik

diizeyine intikal ettigi anlamina gelir.

Oliimiin Gerekliligi

Sadra'ya gore olimiin gerekliligi, ruhun tekdmiil arzusu,®® bagimsiz bir varlik
olarak varolus istegi® ve bedenden ayrilarak o6zgilir olma gabasi® ile dogrudan
iligkilidir. Bu felsefi perspektife gore, ruhun evrimsel siireci, bedenden ayrilarak daha
yliksek ve 6zgiir bir varlik seviyesine ulasma arzusunu igerir.*! Ruhun bu ¢abasi, onun
oltim ile gecis yapmasini ve fiiliyata dontisen kuvvelerini gelistirmesini saglayan bir
etken olarak gortiliir. *
Sadra'nin goriisiine gore, tekdmiil kavrami, ruhun viicut mertebesini yiikseltmesi ve
sahip oldugu potansiyelleri gerceklige doniistiirerek ait oldugu yeterlilige ulagsmas:
anlamina gelir. Bu siirecin sonunda ruh, daha yiiksek bir biling ve varlik seviyesine
gecer. Bu yiizden, 6liim bir son degil, ruhun gelisim siirecinin bir parcasi ve evrimsel
bir adimidir.
Sadra'nin bu bakis acisi, 6liimiin sadece bir yok olus degil, bir varlik siirecinin devami
oldugunu ve ruhun oOlimstizliiglinti ve siirekli bir gelisimi ifade ettigini One
stirmektedir. Bu perspektif, 6liimiin kaginilmaz ve gerekli bir olgu oldugunu, ruhun
yiiksek bir diizeye gecisinin ve ozgiirlesmesinin Oniinii actigmi agiklar. Sadranin
gortiisline gore, cisim ruh icin bir "yatak" veya "zemin" islevi gorse de, zamanla onun

gelisimini sinirlayan bir engel haline gelir. Bu diistince, ruhun tekamiil siirecinin bir

7 Seyh Saduk ve Seyh Miifid, Itikadat-ul Imamiyye ve Tashih-il itikad, (Kum: Seyh Miifid Kongresi Yay.,
1414), c.1, s.47.

28 Molla Sadra, Sevahid-ul Rububiyye fi Menahic-il Sulukiyye, s.89.

2 Molla Sadra, Zad-ul Misafir, s.23.

%  Molla Sadra, Sevahid-ul Rububiyye fi Menahic-il Sulukiyye, s.89.

31 Celaluddin Astiyani, Serhi Zad-ul Misafir, (Kum: Defteri Tebligat1 Islami Yay., 1381 h.s.), 5.33.

% Necme Sadat Tevekkuli, “Zu Meratib Buden Merg ve Tesiri An Der Kemale Nefs Der Hikmeti
Mutaaliye,” Ayini Hikmet Der., say1 36, y1l 1397, s.38.
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asamasi olarak, onun potansiyelini en yiiksek seviyeye ulastirma ¢abasinda varlikla
olan iligkisini anlatir. Ruhtaki cevheri hareket, onun gelisimini ve yetkinlige dogru
ilerlemesini saglayan degisimin adidir.®® Bu siire¢, ruhun son asamaya geldiginde
oliim araciligiyla bagka bir varlik seviyesine gegmesine neden olur. Kur'an-1 Kerim'de,
ruhun degisim ve tekamiil siirecine isaret eden ayetlerden biri sdyledir: "Her bir nefis,
yaninda bir siiriicii ve bir sahit ile gelir." (Kiyamet, 15). Bu ayette gecen "siirticii"
ifadesi, ruhun tekamiil siirecine dogru siiriikleyen ve onu daha yiiksek bir asamaya
yonlendiren cevheri hareket olarak yorumlanmistir. Bu kavram, ruhun gelisimini ve
ilerlemesini saglayan icsel bir hareketi ifade eder.

Ancak, Islam filozoflar1 arasinda yaygin olan bir goriise gore, tecerriit Alemine
ait olan, yani bedenden bagimsiz ve saf varlik olan ruh, hareket etmez. Bu goriis,
"hi¢bir miicerret varlik hareket etmez"* ilkesine dayanmaktadir. Bu ilkeye gore,
miicerret varliklar Ozlerinde sabittir ve degisim, onlarin dogasma aykiridir.
Dolayisiyla, bu tiir varliklarin tekamiilii, bedensel diinyada oldugu gibi fiziksel bir
hareketle degil, daha yiiksek bir biling ve bilgi seviyesine ulasma anlaminda olur.

Bu celigki, filozoflar arasinda tartismali bir konu olmustur. Ruhun cevheri
hareket araciligiyla tekamiil etmesi, onun daha yiiksek bir mertebeye ulasmasini ifade
eder. Ancak bu hareket, fiziki anlamda bir degisim degil, varligin saf dogasmnin daha
miikemmel bir hale gelmesi anlamina gelir. Sadra'nin felsefesi, varliklari iki ana gruba
ayirir: tam varliklar ile eksik varliklar. Tam ve kamil varliklar, en yiiksek tekamiil
seviyesine ulasmis, tiim faaliyetlerini gergeklestirmis varliklardir. Bu varliklar i¢in
hareket s6z konusu degildir, ¢linkii hareket, bir kuvvenin fiiliyata dontiserek
gelismesi anlamina gelir. Bu tam varliklar zaten en miikemmel varlik mertebesine
ulasmislardir. Dolayisiyla onlar igin tekamiil siireci tamamlanmis ve onlar sabit hal

kazanmiglardir.

3 Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.9, s.311.
3 Celaluddin Astiyani, age, s.53.
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Diger yandan, eksik ve nakis varliklar stirekli olarak kuvveden fiile dontiserek
tekamiil halindedirler. Bu varliklar icin gelisim ve degisim kaginilmazdir. Insan nefsi
de bu ikinci grupta yer alir. Insan nefsi, fiziksel olarak var olmasma ragmen, onun
siirli yapisi zamanla degisir ve daha ytiksek bir varlik mertebesine ulasarak maddi
baglarmi koparip ebedi dleme gegis yapar. Bu siireg, insan ruhunun evrimsel bir
hareketi olarak diistintilebilir; fiziksel varligin 6tesine gecip saf ve miicerret bir varlik
haline gelmesi, onun tekamdiiliiniin son asamasidir.®® Bu asamanin gergeklesmesi igin
oliim ile maddi bedenden go¢ ederek miicerret alemine gog etmesi gerekmektedir.
Bu go¢ farkli sekillerde gerceklesebilir diyen Sirazli filozof ti¢ farkli Sliimden

bahsetmektedir.

Oliimiin Kisimlar

Ruhun beden ile iliskisinin kesilmesi i¢ farkli sekilde gerceklesebilir. Bunlara
tabii oliim, ihtirami oliim ve iradi 6liim isimleri konmustur. Sonuglar1 ayni olsa da
nedenleri farkli olan bu Oliim cesitleri, bircok felsefi akimda oldugu gibi Sadra

felsefesinde de kabul gormiistiir. Bu 6liim sekillerini su sekilde agiklamak miimkiin:

1-Tabii (dogal) 6liim: Nefsin ait oldugu 6zgiirliige kavusmak icin bedene ait bagin
yavasg yavas kopararak ondan ayrilmasi ve sahip oldugu kuvveleri biitiiniiyle eyleme
dontistiirmesine denir.” Bu tanim gosteriyor ki Molla Sadra oliimii tabiplerin tanimi
olarak bilinen fizyolojik bedenden kaynaklanan bir sey olarak gormemektedir.*® Ona
gore Olimiin gerceklesmesine neden olan sey bedenin islevini yitirerek ruhtan
ayrilmasi degildir. Aksine ruhun fiiliyata ulasarak bedeni terk etmesidir.* Bu kopus

iradi bir kopus degildir; cehveri hareketin gerekliligi olan tekvini kopustur. Nefsin

35 Nefs ve beden iligkisinde daha fazla bilgi icin bkz. Veysi Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak,
(Ankara: Kitabe Yay., 2023), s.162.

% Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.8, 5.347.

% Molla Sadra, Sevahid-ul Rububiyye fi Menahic-il Sulukiyye, s.89.

% Molla Sadra, Mefatih-ul Gayb, (Tahran: Tahkikat-1 Ferhengi Yayinlari, 1363 h.), s.540.

% Molla Sadra, el-Mebde ve el-Mead, (Tahran: Enclimen-i Hikmet ve Felsefeyi fran, 1354 h.s.), s.319.
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cisimle birlikte var olusu zaman ilerledik¢e onun miicerret aleme olan yonelisine
sebep olmaktadir. Dolayisiyla iki farkli aleme ait olan ruh ve beden arasinda bulunan
fitri baglarin zayiflamasi, bedenin yaslanarak cesitli aksakliklarin ortaya ¢ikmasma
neden olmaktadir.* Hem Ibn Sina hem de Sadra, tabii 6liimiin kaginilmaz oldugunu,
her bedenin belirli bir siiresinin bulundugunu, bu siirenin tilkenmesiyle olimiin
gergeklestigini vurgulamaktadirlar. Ibn Sina, insanlarmn hayatin her alaninda olus ve
bozulus (kevn ve fesat) halinde olduklarini ifade eder. Her var olanin kag¢inilmaz
olarak degisime ugrayarak bozulusu tadacagimi belirtir ve soyle agiklar: "Bir kimse
bozulusu tatmak istemiyorsa aslinda var olmak istememektedir; dolayisiyla bastan
bozulusu ve yok olusu arzu etmis olur.”#! Sadra ise tabii 6liimlerin gerekliligini su iki
onermeyle aciklar: "Her insan kaindir (olus halindedir) ve her kain zaruri olarak
fasittir (bozulus halindedir)." # Tabii 6limde ruh ve beden arasinda uzun siiren bir
birliktelik s6z konusudur. Oyle ki bir yandan beden islevini yitirirken diger yandan
ayn1 oranda ruh layik oldugu yetkinlige kavusur. Bu da demek oluyor ki tabii 6liim
ile hayat1 terk eden biitiin ruhlar kadmil ve yetkin bir sekilde bu diinyadan gog
etmektedirler. Fakat gercek su farkla ki yaslaninca 6len her insanin kemale eristigi
sOylenemez. Yani yaslanarak bu diinyadan giden insanlarin tiimiiniin insani
faziletleri kazandiklar1 kabul edilir bir iddia degildir. Ancak bu konunun anlasilmasi
icin iki nokta 6nem arz etmektedir. Ilk olarak her ruhun ulastig1 kemal layik oldugu
kemal seviyesidir, en yiiksek kemal seviyesi degildir.#* Zira her insanin viicut
mertebesi farkli oldugundan ulastig1 kemal seviyesi de farkli olacaktir. Tkinci olarak;
burada kast edilen kemal ve yetkinlik sadece iyilik ve faziletlerde ulasilan yetkinlik
degildir. Bazen sekavet ve kotiiliikkte bile ruh yetkinlige ulasabilmektedir.** Bu
durumda kotii ve isyankar insanlarin da yetkinlik ile bu diinyadan gittikleri

sOylenebilir.

40 Ahmet Sahgoli, agm, s.105.

41 [bn Sina, Resail-i [bn Sina, (Kum: Bidar Yay., 1400 h.s.), 5.344.

£ Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.3, s.118.
4 Celaluddin Astiyani, age, s.33.

4 Molla Sadra, Sevahid-ul Rububiyye fi Menahic-il Sulukiyye, s.89.
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Sadra’ya gore tabii 6liim, nefsin ahret alemine manevi dogumudur. Oliim
melegi o nefsi ahrete dogutran ebe gibidir. Kabir; bebeklerin biiyiimeleri ve ahret
hayatinda gerekli olacak duyu hislerinin kazanilmasi i¢in uyuduklar besik gibidir.

Orada eksiksiz, yetkin bir hayata hazirlanirlar ve 6zgtir bir sekilde yasarlar.®

2-Thtirdmi Oliim: Bedenin herhangi bir kaza, hastalik veya 6ldiiriilme sonucunda ruh
ile olan irtibatmin kesilmesi, diger bir ifadeyle ruhun bedeni terk etmesidir. Bu
kavram, Arapga'da eksilmek, kesilmek, kopmak ve nabut etmek anlamlarina gelen
(-_<) kokiinden tiiretilmistir. Istilahta, kaza sonucu ruh ile beden arasindaki irtibatin
kopmasiyla gerceklesen oliim tiirii olarak tanimlanir.#
[sminden de anlagilacag: iizere, bu 6liim tiiriinii tabii 6liimden ayiran en belirgin
ozellik, bedenin zamanla yaslanarak yipranmasi yerine, herhangi bir olay sonucunda
islevini yitirerek ruhun bedeni terk etmesine yol agmasidir. 4
Sadra’ya gore, 6liimii siniflandirmada en 6nemli 6l¢iit, 6liimiin olusum nedenidir. Bu
dogrultuda, ihtirami Oliimi tabii oliimden ayiran en belirgin 6zellik, onun dis
etkenlerden dolay1 gerceklesmesi; bir bakima ruhun zorunlu olarak bedeni terk
etmeye mecbur kalmasidir. Bu durum, nefsin bedenin yetersizligini fark ederek
tekamiil yoluna yalniz devam etmeye baslamas: anlamina gelir. Ancak Sadra, kaza
sonucu gergeklesen ihtirami 6liimde bile asil etkenin ruh oldugunu iddia etmektedir.
Yani, bedenin aldig1 darbe sonucunda ruhun isteklerini yerine getiremedigi igin
bedeni terk etmesi ve bu sebeple bedenin helak olmasi s6z konusudur. Sadra, 6lmiis
bir insani1 yikilan bir eve benzeterek su 6rnegi verir: “Evin yikilmasi, nefsin gitmesine
degil, nefsin o yeri terk etmesiyle evin yikilmasina neden olmustur.”4
Sadra, tabii 6liim ile ihtirami 6liim arasmdaki farki denizde yiizen bir gemi

ornegiyle aciklar. Denizde ytlizmekte olan bir gemi iki sekilde batabilir: ya riizgarin

45 Molla Sadra, el-Mebde ve el-Mead, s.321.

4% Ahmet bin Muhammet Erdekani, Mir’atul Ekvan, (Tahran: Miras Mektup Yay., 1375 h.s.), s.546.

4 Abdullah Selavati, Tebyini Insan Sthanti Merg Der Do Nizam Vehdeti Teskiki, Hirednameyi Sadra Der.,
say1 102, y11 1399, s.70.

4 Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.9, s.52.
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durmasiyla yavas yavas cliriiyerek ya da bir yere carparak azalarmin diizeninin
bozulmasiyla. Her iki durumda da gemi su alir ve denize gomdiliir.* $irazh filozofa
gore, tabii 6liim bedenin yipranmasi sonucu; ihtirami 6liim ise azalarin darbe sonucu
sekillerinin bozulmasiyla gerceklesir. Her iki durumda da ruh bedeni terk ederek
oliime neden olur.

Thtirami 6liimde, nefs gerekli yetkinlige ulasarak sahip oldugu kuvveleri fiiliyata
dontistiirmeden bedeni terk etmek zorunda kalir. Bu tiir 6liimiin ertelenmesi ya da
erkene alinmasi miimkiindiir. Zira beden ile ruh arasindaki birliktelik devam ederken
ve cevheri hareket heniiz yeterli seviyeye ulasmamisken, bir kaza veya hastalik
sonucu nefsin bedeni terk etmesi s6z konusu olur. *

3-Iradi Oliim: Bu 6liim tiirii bazilar1 tarafindan mantiksal olmayan arzu ve isteklerin
oldiriilmesi®! olarak tamimlanmistir. Bu sebeple Eflatun, hikmet ve felsefe
ogrencilerine iradi 6liim ile Slmeyi ve tabii hayat ile yasamay1 6giitlemistir. 52 Ustat,
bu soziinii 6grencilerine soyle agiklamigtir: Iradi 6liim, insam diinyevi lezzetlere
yonelterek hayvani isteklere sebep olan gazap ve intikam hissi gibi nefsani istekleri
oldtirmesidir. %

Bu tanimlardan anlasilan sey, iradi oliimde fiziksel bir degisim olmadigidir. Yani
beden ve ruh arasindaki irtibat devam etmektedir. Ancak arzu ve isteklerin
engellenmesi sonucu hayvani nefis pasif duruma diiser ve aklin emrine girer. Sadra
bu konuyu soyle Ozetler: "Baz1 insanlar bu diinyada ahireti ve orada yasanacak
olanlar1 gozleriyle gormektedirler. Oyle ki, kiyamet kopmadan cennet ve
cennetliklerle birlikte yasamaktadirlar. Onlar, 6liimden sonraki hakikatleri géormek ve
diinyadan sonraki hayat: deneyimlemek icin tabii 6liime ihtiya¢ duymazlar. Onlar

icin biitiin perdeler kalkmistir. Bu yiizden oliimden onceki durumlar1 6liimden

¥ Molla Sadra, EI-Mezahir-ul Ilahiyye Fi Esrar-ul Ulum-ul Kemaliyye, (Tahran: Bonyad: Hikmeti Sadra
Yay., 1387 h.s.), s.101.

5 Tevekkuli, agm, s.40.

51 Fatima Siileymani, “Ters Ez Merg Ba Tekiyye Ber Didgahi Ibn Sina ve Molla Sadra,” Hikmeti Sinevi
Der., say1 40, y1l 1387, s.46.

52 Cemil Seliba, Menugehr Sanii, Ferheng-i Felsefi, (Tahran: Hikmet Yayinlari, 1366 h.s.), s.620.

5 Abdurrahman Bedvi, Eflatun Fi-I Islam, (Dar-ul Endiiliis, 1980), s.325.
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sonraki durumlar: ile aymidir. Allah-u Teala’nin buyurdugu gibi: 'Biz de senin
tizerinden Ortiiyti acip kaldirdik. Artik bugiin goriis giiciin oldukga keskindir."**

Bu konuyu dogrulayan acgiklamalardan birine su sekilde isaret edebiliriz:
Oliim, zAati olarak bedenlere; fakat ilinek olarak ruhlara ariz olmaktadir. Oliim, nefsin
beden yiikiinden kurtularak madde aleminin perdesini yirtmasidir. Bu yiizden ilahi
makamin sahipleri, gercek viicuda ulasarak iradi 6liimii kabul etmis, defalarca 6liimii
tatmis ve onunla hasir nesir olmuslardir. Oliim, onlar icin hayat i¢inde hayat gibidir.
Onlar, fani olan madde alemini yikarak bu diinyada oliimii karsilamaya giderler. %
Bu oliim tiirti genellikle ariflere isnat edilmektedir. Molla Sadra’nin iradi 6liimden
kastettigi sey, diinyada yasarken tiim maddi baglardan koparak iradi bagimsizliga
ulagsmak ve ilahi yaraticida fani olmaktir. Bir bakima, iradi 6liimiin nedeni nefsin
tezkiyesi, sehvet arzularmi kokiinden sokerek irfani iradeyle bedene olan esaretten
kurtulmaktir. % Bu ylizden Sadra, Kur’an ayetlerine dayanarak acik bir sekilde belirtir
ki ‘Nerede olursaniz olun, oliim sizi yakalar.” (4:78) Ve iradi oliimle olen her kim
olursa, yani kalbi sehvetlerden koparip nefsini arzulara kars1 men etmenin yoluna
girerse, o, ebedi ve tabii bir hayatla dirilir; Eflatun'un dedigi gibi: ‘Iradeyle &liirsiin,
tabiatla yasarsin. 'Ve tabii Oliimle Olen herkes, aklen ebedi bir helakete ugrar.
Oliimlerinden sonra uyananlarin vay haline! ‘Kim bu diinyada kor idiyse, ahirette de
kor olacak ve daha da sapacaktir.” (17:72)" diyerek iradi 6liim ile tabii 6liim arasindaki
fark: vurgulamistir.”

Bazilarina gore, iradi 6liimii diger 6liim tiirlerinden ayiran en belirgin 6zellik,
bedenden ayrilan ruhun tekrar geri gelme kabiliyetine sahip olmasidir. Bu da onun
tekamiil yolunda giinden giine ilerlemesine neden olmaktadir. * Bu durumda, tabii

ve ihtiram1 6ltim ile iradi 6liim arasinda baska bir fark da ortaya ¢ikmaktadir. Tabii

5 Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.9, 5.282.

5% Celaluddin Astiyani, age, s.250.

5% Ramin Fereh, “Taammuli Ber Cisti Merg Der Felsefeyi...,” Hikmeti Muasir Der., say1 1, y11 1398 h.s.,
5.133.

5  Molla Sadra, Mefatih-ul Gayb, s.629.

5%  Abdullah Selavati, Tebyini Insan Sthanti Merg Der Do Nizami Vehdeti Tegkiki, Hirednameyi Sadra Der.,
say1 102, y11 1399, s.70.
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ve ihtirami oliim tiirlerinde nefs ile beden arasinda dogal bir zaman birlikteligi
bulunmaktadir ve iradenin bu zamanin akisinda higbir etkisi yoktur. Oysa iradi
oliimde, nefs, sahip oldugu irade ile tekamiil yolunu kat ederek beden ile olan
iligkisini bu irade dogrultusunda kesebilme kabiliyetine ulasir. ¥

Seyir ve suluk yolunda benliginden vazgecen arifler, yasantilarinda maddi
hayatin 6tesinde bulunan berzah (misal) alemiyle siirekli irtibatta olduklarmi ve
tiziksel bedenlerini bir gomlek gibi istedikleri zaman ¢ikararak misali bedenleriyle o
aleme gegis yaptiklarini belirtmislerdir. Seyh Ishrak, bu makamin ilim ve amelde
tstlinliik saglamis kimselere ait oldugunu vurgulayarak bu tiir 6lime “mevt-ul
asgar” yani kiiclik 6ltim ismini vermisgtir.
[bn Sina, iradi 6liimii diinya hayatinda ariflere zgii bir makam olarak gérmekte ve
bedeni bir oOrtii gibi istedikleri zaman ¢ikararak kutsi aleme yoneldiklerini
belirtmektedir. Ancak bu konuda baz1 bilgilerin, 0 makama ulasan kisiler tarafindan
gizli tutuldugunu ve baz bilgilerin ise agiga ¢iktiZimi vurgulamaktadir. Filozof,
konunun herkes tarafindan kolayca kabul edilemeyeceginin farkinda olarak, bazi
insanlarin bu 6liim tiirtinii inkar ettigini; ancak bu konuda bilgi sahibi olan kisilerin

konuya sayg1 ve tazimle yaklastigini aciklamistir.®!

Oliim ve Tekamiil Iliskisi

Her varligin yaradilis gayesi, o varligin kemali ve yetkinligi olarak kabul edilir.
Yetkinlige ulasan bir varlik, bu diinyada erisebilecegi en yiiksek noktaya ulasmis olur
ve diinyanin yetersizliginden dolay:1 daha yiiksek bir viicut mertebesine sahip olan
farkli bir aleme ge¢cmesi gerekmektedir. Anne karninda kemale ulasan bir bebegin bu

tekamdil siirecini devam ettirebilmesi icin alem degistirmesi, Ya da bir elmanin yeterli

% Feramerz Karameliki, “Cisti ve Envai Merg Ez Didgah ibn Sina ve Molla Sadra,” Rahnemun Der.,
say1 27 ve 28, yil 1388, s.24.

6 Seyyit Muhammet Gaffari, Ferheng-i Istilahat Seyh Israk, (Tahran: Enciimen-i Asar Mefahir-i
Ferhengi, 1380 h.s.), 5.365.

61 Ibn Sina, el-Isarat ve Tenbihat, (Kum: el-Belaget Yay., 1375 h.s.), 5.143.
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olgunluga eristikten sonra bulundugu aga¢ dalindan koparak bir canlinin besin
kaynagi haline gelmesi, konunun anlasilmasi igin verilebilecek 6rnekler arasindadir.
% Bu bakis acisiyla meseleyi ele alan filozofumuz, 6liim gergegini kemale erisme
vesilesi olarak gormektedir. Bu durumda, yetkin olmayan tiim varliklar bu asamadan
gecmek zorundadir. Ona gore, olim Zorunlu Varlik disinda biitiin canlilar igin
gecerlidir. Bunun anlami, viicut mertebesi diisiik olan varliklarin daha {istiin bir
varlikta fani olmalar1 ya da iistiin varliga ulasma cabalaridir. Israfil meleginin Sur’a
tifiirdiigli zaman biitiin meleklerin, hatta Azrail'in bile 6lmesi de bu anlamui tasir. Bu
baglamda, tecerriit aleminde bile oliimiin ve dolayisiyla tekamiil seyrinin
bulundugunu sdéylemek miimkiindiir. Bu yiizden Sadra, 6liimii tekamiil seyri olarak
nitelendirdigi i¢in Zorunlu Varlik disinda higbir varligin istisna olmadigini
belirtmektedir. ¢
Biitiin varliklarin tekamiil hareketine cevheri hareket adini koyan Sadra, bu ilkeyi temel
alarak oliimiin hayatin tedrici akisinda an be an gerceklestigini vurgulamaktadir. Ona
gore, bir insanin cevheri (nefsi) kuvveden fiiliyata doniiserek tekamdiil yolunda
ilerlemesi, 6liimiin insan hayatinin her aninda gerceklesmesi anlamina gelir. Ancak
insan bu oliimlerin farkinda degildir. Aslinda gecen her an, Allah’a giden yolda birer
menzil konumundadir. Allah’a yiiriiyen salik (arif) i¢in bir anda 6liim ve dirilis
gerceklesmistir. Bu nedenle, nefislerin oliimii, dirilisi ve hasri, biitiin alemlerde
smirsiz sayida ve tiim insanlar icin gecerlidir. ¢

Hig siiphesiz, madde aleminde cemad, nebat, hayvan ve insan gibi farkl varlik
mertebelerine sahip bir¢ok varlik tiirti bulunmaktadir. Molla Sadra, tekamiil siirecini
biitiin varliklar igin gerekli gormektedir. Ona gore, her cisimli varlik yetersizdir; bu
ylzden yeterli duruma gelmeye ve tamamlanmaya ihtiyag¢ duyar. Ancak bu

tamamlanma, nefs araciligiyla miimkiindiir ve nefs, akil alemine ne kadar yaklasirsa

62 Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz. Hamdi Onay, “Thvan-1 Sefa Felsefesinde Tekamiil Nazariyesi,”
flahiyut Arastirmalar Dergisi, cilt XII, say1 2, y1l 2021, 5.298.

6 Feramerz Karameliki, agm, s.25.

64 Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.9, 5.236.
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o kadar yetkin ve kamil bir duruma gelir. Akil makamina ulasildiginda tekamdil stireci
sona erer ve hareket tamamlanir. ® Bu durumda, Sadra’ya gore oliim, nefsin alt
mertebeden iist mertebeye gecisinden bagka bir sey degildir. Tabiatta bile bunun
orneklerini gormek miimkiindiir; zira otun siite veya ete doniigmesi igin ot olma
mahiyetini kaybetmesi gerekmektedir. Sadra’nin bu konudaki gortisti, diinyada sahip
oldugumuz duyu hislerinin misal aleminde veya ahirette gereken duyu hislerine
dontismeleri i¢in bu alemden kopmak gerektigidir.® Bu bakis acisiyla, ahiretteki
varligin diinyadaki varliktan daha yetkin bir sekli oldugu soylenebilir. Nefs, viicut
mertebesini yiikseltmek ve wuhrevi viicuda kavusmak igin Olim tiinelinden
gecmelidir.®”

Alemde var olan biitiin hareketlerin nedenini, daha {istiin viicut mertebesine
ulasmak olarak niteleyen filozof, eger kemal ve yetkinlige erisme aski olmasaydi, bu
hareketlerin gereksiz ve bosuna olacagini vurgularken,® hayat ve olimiin ayni
hedefe hizmet eden iki etken oldugunu belirtmektedir.

Molla Sadra’nin aciklamalarinda, insan ile diger varliklar arasinda tekamiil
tiirtinde farkliliklar gozetilmistir. Ona gore, biitiin varliklar garizi ve fitri olarak ahiret
hayatina, diger bir ifadeyle baslangi¢c noktasina dogru hareket halindeyken, insan
yaratilis itibariyla farklilik arz etmektedir. Yani insan harig, biitiin varliklar tekamdil
yolunda fitri veya zorunlu bir hareket igindeyken, insan bu fitri ve zorunlu harekete
ek olarak ozgiir irade 6zelligiyle de bu tekamdil siirecini kat etmektedir.® Her insanin
irade oOzelligini kullanma bicimi farkli oldugundan, tekamiil seviyeleri de farkl
olacaktir. Insan, tekAmiil evrelerinden canli, cansiz, bitki ve hayvan gibi farkli
asamalardan gecerek nihayetinde insan suretine biiriinerek akil mertebesine

ulagsmaktadir. Biitiin insanlar bu stireci tamamladiktan sonra nefsi natik mertebesine

65 Molla Sadra, Mefatih-ul Gayb, s.406.

6 Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.7, s.92.
67 Molla Sadra, Al-Hikmet-ul Mutaaliye Fi Esfar-il Akliyyet-il Erbea, c.9, 5.196.
6  Molla Sadra, Mefatih-ul Gayb, s.406.

6  Molla Sadra, Mefatih-ul Gayb, s.644.
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ylikselebilirler. Bu makamda, nazari akil ve ameli akil birleserek fena fillah makamina

erigirler.”

Sonug

Molla Sadra felsefesi gercevesinde 6liim, hem metafiziksel hem de ontolojik
boyutlariyla ele alinmis, ruh ve beden iligkisi temelinde 6zgiin bir bakis agisi
sunulmaya calisilmistir. Sadra’nin Oliimii, ruhun tekamiile ulasmas1 sonrasinda
bedeni terk etmesi olarak tanimlamasi, onun varlik anlayis1 ve Hareket-i Cevheriye
doktriniyle yakindan iligkili bir yaklasimdir. Bu tanim, 6liimii sadece fiziksel bir son
degil, aksine bir varolus siirecinin yeni bir asamasi olarak degerlendiren bir perspektif
sunar.

Sadra’nin, bedenin toprak olmasina ragmen berzah aleminde baska bir bedenle
hayatin devam ettigi fikri Onemlidir. Bu, Oliimle birlikte bedensel varligin
kaybolmadigini, aksine ruhun tekamiil siirecinde yeni bir sekilde devam ettigini
ortaya koyar. Ancak bu goriis, insanin nefsinin bedenden ayrilmasiyla herhangi bir
sey eksilmezken, neden kiyamet sahnesinde bedensel dirilise yer verildigi gibi
sorular1 beraberinde getirir. Sadra’nin 6liim taniminin ¢agristirdig1 sorulardan biri de
oliimden sonra tekamdiil siirecinin devam edip etmedigidir. Nakli kaynaklardan
hareketle, tekamdiiliin 6liimden sonra da devam ettigi, berzah aleminde ruhun bu
yolculugunu stirdiirdiigii anlasilmaktadir. Bu goriis, Sadra’nin 6liimii, ruhun stirekli
bir evrim ve gelisim hareketinin bir parcasi olarak gordiigiinii desteklemektedir.

Tabii 6liim ile ihtiram1 6liim arasindaki farklar da Sadra felsefesinde ¢arpici bir
sekilde ele alinmistir. Tabii 6liim, nefsin kemale ermesiyle bedeni terk etmesi olarak
tanimlanirken; ihtirami 6liim, nefsin yeterli kemale ermeden bir hadise sonucu
bedenden ayrilmasi olarak ifade edilir. Bununla birlikte, her ihtirami 6liimiin kemale

ermemis bir nefsin 6liimii oldugunu sdylemek zordur. Peygamberler gibi seckin

70 Molla Sadra, Mefatih-ul Gayb, s.522.
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kimselerin ihtirami 6liimle bu diinyadan ayrilmis olmalari, bu durumun istisnalarimni
olusturduguna isaret eder.

Sonug olarak, Molla Sadra’nin 6liim ve ruhun tekamdilii konusundaki goriisleri, hem
metafizik hem de ahlaki boyutlariyla derin bir analiz sunmaktadir. Onun felsefesi,
olimii yok olus olarak degil, ruhun daha yiiksek bir varolus mertebesine gecisi olarak
gormekte; bu bakis agisiyla ruhun tekamiil siirecinin devamini gergevelemektedir. Bu
yaklasim, insanmn varolus siirecini anlamlandirmak i¢in ¢ok 6nemli bir perspektif

sunar.
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Arastirma Makalesi

Ahmed Muhtar'in Sair Hanimlarimiz Adl1 Eserine Felsefi Bir Bakis

Biisra ARI!

Enver DEMIRPOLAT?

Oz

Felsefe ve edebiyat gibi bilim dallari, insanoglunun kendi varolusunu ortaya ¢ikardig:
bilim dallarindandir. Felsefe alem, insan, varlik, deger, epistemoloji gibi bircok
konuyu inceler. Felsefi etki ise toplumun kiiltiir bitiinliigiinde disa vurumdur.
Edebiyat, yazili eserlerle iligkili bir bilim dalidir. Edebiyat ilmi, insan1 ve yasadigi
toplumun kiiltiir ve diislince yapisini, sanatsal ve siislii bir dil ile yasami
yansitmasidir. Felsefe ve Edebiyat bu bakimdan birbiriyle alakali iki ayr1 disiplindir.

Toplumun yap1 ve diislince sistemi ve gelismesinde ana yap1 tasi konumunda bir nevi

kadinlar yer almaktadir.

Osmanlida doneminde bir¢ok alanda sayisiz eser kaleme alinmistir. Bu eserlerin

bir¢ogu giintimiize ulasirken, biiyiik bir ¢ogunlugu ise giin ytiziine ¢ikmamis yahut
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tarihin karanlik sayfalarinda kaybolmaya yiiz tutmustur. Bizlerde alana katki
saglamak amaciyla bu makalede 19 yy. ‘da yasamis olan Hacibeyzade Ahmed
Muhtarm “Sair Hamimlarnmiz” adli eserini felsefi baglamda incelenmeye c¢alistik.
Osmanli’'da donemindeki kadin sairlerin eserlerini felsefi bakis a¢isinda deginmeye
amagladik. Kadin diistintirlerimizi tanitmak, onlarmn felsefi diisiince yapilarma
hakkinda smairlida olsa bilgi sahibi olmak agisindan siirleri incelenerek ve felsefi olarak
degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Osmanli’da kadin diistiniirlerin ¢alisilmasina 6n ayak

olusturulmak istenmistir.
Anahtar Kavramlar: Kadin Sairler, Osmanly, Siir, Felsefe

A Philosophical Perspective in the Context of Ahmed Mukhtar's work titled Our

Poetesses
Abstract

Branches of science such as philosophy and literature are among the branches of
science in which human beings create their own existence. Philosophy examines many
subjects such as the universe, human, value, epistemology. Philosophical influence is
the expression of society in a cultural integrity. Literature is a science related to written
works. The science of literature is the reflection of the culture and thought structure of
man and the society in which he lives with an artistic and ornate language. Philosophy
and Literature are two separate disciplines related to each other in this respect. In a
way, women are the main building blocks in the structure and thought system of

society and its development.

During the Ottoman period, countless works were written in many fields. While many
of these works have survived to the present day, the vast majority of them have not
come to light or have been lost in the dark pages of history. In order to contribute to
the field, in this article, we tried to examine the work of Hacibeyzade Ahmed Muhtar,
who lived in the 19th century, titled "Our Poet Ladies" in a philosophical context. We

tried to touch upon the philosophical perspective of women poets and women in the
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context of the work in the Ottoman period. In order to introduce our women thinkers,
to have limited information about their thought structures, their poems were
examined and philosophically evaluated and it was aimed to create a pioneer for the

study of women thinkers in the Ottoman Empire.

Keywords: Women Poets, Ottoman, Poetry, Philosophy

1. Hacibeyzade Ahmed Muhtar'in Hayat1 ve Eserleri

Sair Hammlarimiz adli eserin yazari Hacibeyzade Ahmed Muhtar, 1871 senesinde
Istanbul’da diinyaya gelmistir. Babasi Miralay Hact Osman Bey doénemin Kadiri
seyhlerinden biri olarak taninmistir. Ahmed Muhtar, Bedevi Tekkesi dervisligi, Rifai
Takkesi nakipligi® gorevlerinde bulunmus Bektasi babasi olarak taninmistir. Soyad1

kanunu ile birlikte Ahmed Muhtar 1935'te “Yegtas” soyadmi almigtir.*

Ahmed Mubhtar, egitimine medresede baslayip daha sonra Sanayi Nefise Mektebi'ne
devam etmistir. Basbakanlik Osmanli arsivinde bulunan hariciye sicil-i ahval
miidiiriyetindeki belgelerde 1888 tarihinde on yedi yasmnda Umur'u Hukukiye-i
Muhtelite kaleminde goreve baslamis ve daha sonra Hariciye Nezaretinde gorev
almigtir. Vakiflar Idaresi'nde kiitiiphaneler miifettisligi de yapmustir.> 24 Subat 1955
tarihinde vefat eden Ahmed Muhtar Merkez Efendi Mezarligina defnedilmistir.
Yazarin kiitliphane arsivinde gorevinde yazdigi raporlarda ismi bazilarinda
Hacibeyzade Ahmed Muhtar, bazilarinda sadece Bey Baba olarak kayda ge¢mistir.

Ahmed Muhtarin taninmasinda Muhibban adl1 dergi ile olmustur.

Ahmed Muhtar’in tespit edebildigimiz eserleri asagida belirtildigi gibidir:

3 Nakiplik sozliik anlami, hayirli, seckin kisi; bir toplulugun bagkani, vekili, kefili, emini anlamlarina
gelir. Kelimenin ¢ogulu niikaba, terim olarak siyasi, i¢timai, askeri, dini alanlarda hiikiimdar veya
seyhlerin mahiyetinde gorevli iist diizey sorumlular ifade etmektedir.

¢ Muhammed Kalenderoglu, “Muhibbin Dergisinin II. Mesrutiyet Dinemi Sosyal Hadiselerine
Yaklagim”, Tuirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Istanbul, 2021, s. 342.

5 Fahri Maden, “Muhibban Dergisinde Alevilik-Bektasilik Ile Tlgili Yazilar, Siirler ve Haberler” Alevilik
Arastirmalari Dergisi, Ankara, 2013, s.125.
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Giizide-i Tarih-i Osmani (Mekteb-i Sanayi-i Sahane Matbaasi, Istanbul, 1882)

Osmanlica Bilenlere Dort Giinde Ermenice Okumanin Usulii (Boyaciyan Agob

Matbaasi, istanbul, 1891)

Sair Hanimlarimiz (Matbaa-1 Safa ve Ender, Istanbul, 1893/4)

Osmanli Memleketleri (Matbaa-1 Sirket-i Safahiyye Osmaniye, Istanbul, 1895/6)
Asevi (Matbaa-1 Osmaniye, Istanbul,1917)

Salik Veren Ilan1 ve Ramazan-1 Serif (Ahmed Thsan ve Giirekas: Matbaacilik Osmanli

Sirketi, Istanbul, 1920)
Salik Veren Muhibban (Matbaa-1 Osmaniye, Istanbul, 1921)

Bursa Sergisi Rehberi (Ahmed Ihsan ve Giirekast Matbaacilik Osmanli Sirketi,
Istanbul, 1923)

Istanbul Mezarlarinin ve Tekyelerinin Islah1 Hakkinda Bir Lahiya (Kuzuoglu, 2017:
34)°

2.Sair Hanimlarimiz Adli Eserin Tanitim1 ve Felsefi Baglamda Incelenmesi

2.1. Sair Hanimlarimiz Adl Eser

Hacibeyzade Ahmed Muhtar tarafindan kaleme alinan Sair Hanimlarimiz adli eser 1311
(M. 1892-93) yilinda Istanbul’da Matbaa-1 Sefa ve Ender’de basilmistir. Eser isminde
belirtildigi tizere kadmn sairler derlemesidir. Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eserin ilk
sayfas1 15 satir ve daha sonraki sayfalar 19 satir olarak toplam 68 sayfadan
miitesekkildir. Mukaddime boliimi ile baslayip 25 kadin sair hakkinda bilgiler
icermekte ve eserin son sayfasinda eserde bulunan yazim yanhslarini sayfa numaralar:

verilerek dogrusu ile yer degistirilmistir.

¢ Bkz:Sule Kuzuoglu, Islam Mezhepleri Agisindan Muhibban Dergisi (Karabiik Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi), Karabiik, 2017, s. 34.
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Eserde saireler hakkinda bilgi verip neredeyse her sairenin bir eserine yer verilmistir.
Sair kadinlar birkag istisna harig isimlerinin alfabetik sirasina gore eserde yer almistir.
Eserde yer alan kadin sairler incelendiginde ortak ozelliklerinden bazilari, genellikle
Istanbul, Trabzon ve Amasya gibi bolgelerde yetismis olmalaridir. Istanbul’un kiiltiir
baskenti, Amasya ve Trabzon'un birer sehzade sancag1 ve ayrica kendine 6zgii kiiltiir
iklimleri sebebiyle diisiiniirlerin yetismesi i¢in bu bolgeler verimli bir zemin tegkil
etmektedir. Buna ilave olarak s6z konusu kadin diistiniirlerin genellikle sosyal statii
ve refah diizeyi yiiksek olan ailelerde yetismis olmalar1 da eklenebilir. Egitim
hususunda o donemin toplumunun genel anlamda kabul goren tahsil tanimiyla
yetinmeyip ayrica ailelerinin tesviki tlizerine 0zel hoca veya babalarmin da kiz
cocuklarma hocalik yaptig1 goriilmektedir. Bu egitimlerde Tiirkge disindaki lisanlara
onem atfedilmis, Arapca ve Farsca ¢evresinde genisletilen bir egitim verildigi s6z
konusudur. Yenilesme doneminin de tesiriyle kismen Fransizca egitimine
rastlanilmaktadir. Bu egitimlere ilaveten akli ilimlerle de ugrasildig1 goriilmektedir.
Bu durum onlarin diisiincelerini ifade eden yazi ya da siirlerinde de kendini

gostermektedir.

Ahmed Muhtar, eserin mukaddime boliimiinde belirttigi tizere bu eseri kaleme
almasma kiitiiphane arsivinde gorevli oldugu doneminde karar vermistir. Arsivde
dokiimanlarda kadinlara dair yazilarin azlig1 dikkatini ¢cekmistir. Boylece kendisi eline
gectigi kadariyla bilgileri tasnifleyip daha sonra Sair Hamimlarimiz eseri kaleme
almistir. Donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapist goz oniine alindiginda kadinlara

dair bir eser kaleme almanin onemi agiga ¢itkmaktadir.

Eserde yer alan kadin sairler; Fatma Hatun, Emetullah Hanim, Cemile Hanim, Habibe
Hanim, Zeynep Hanim, Sirr1 Hanum, Seref Hanim, Safvet Harum, TGti Hanim, Aise
Hubbi Hanim, Aliye Hanim, Fatima Servet, Fatma Nigar, Feride Hanim, Fitnat Hanim,
Trabzonlu Fitnat Hanum, iffet Hanim, Leyla Hanim, Fatma Aliye, Leyla Hanim,
Mahrunnisa Hanim, Mihri Hanim, Nakibe Hanim, Niizhet Hanim, Seher Hamim

sirasiyla yer verilmistir.
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2.2. Sair Hanimlarimiz Adl:1 Esere Felsefi Bir Bakis

Sair Hamimlarimiz adli eser 19. yy. kaleme alinmis ancak igeriginde 15 yy. 'dan 19 yy. ‘a
kadar yasamis olan bazi kadin sairlere ait bilgilere yer verilmistir. Osmanly, ilim tarihi,
kiiltiir ve toplumsal bakis agisi bakimindan énemli bir cografyadir. Islam veyahut
Ortadogu toplumunda kadinlar erkeklere nazaran daha dar alanlarda istihdam
edilmistir. Simirli alanlarda kalan kadinlar aslinda toplumun fikir yapisina yon
vermislerdir. Toplumun yoneticilerine, ilk egitimleri anneleri tarafindan verilir.
Onlarin fikri alt yapilarina bakildiginda durum daha asikar olarak goriilecektir. Bu
durum ilmi alanlarda benzer siire¢ gecirmistir. Yapilan arastirmalarda toplumun 6n
kisminda yer almayan bir¢ok kadin diistiniiriin, sair oldugu goriilmektedir. Siirler
diistincenin dile getirilmesi hususunda 6nemli yer tutmaktadir. Siir, kisa ve 6z
kelimelerle edebi bir tiir olmakla beraber muhteviyat olarak felsefi konular1 da
yogunlastirilmis bir sekilde igermesi dikkat gekicidir. Ayrica Osmanli doneminde
felsefi gelenekte kadin disiiniirlerin mevcudiyeti ve felsefesinin hareketin olup
olmadig: glintimiizde hala tartisilan konulardandir. Bu agidan Sair Hanmimlarimiz adh
eser hem donemin kadin sairleri hem de diisiince yapist hakkinda igerdigi bilgiler ile

bu sorunlara birer anahtar teskil edebilirligi agisindan incelenmistir.

Kadin sairleri felsefi olarak baglamda incelememizde Sair Hanimlarimiz adli eser ile
sinirhidir. Eserde yer alan kadinlar arastirilip daha sonra eserdeki siirleri ve diger
siirleri incelenerek felsefi bir bakis olusturmaya calismistir. Ruh, madde, felek ve

vahdet-i viictid gibi felsefi konulardan kisaca bahsedilmistir.

2.2.1.Ruh
Ruh, felsefenin ana konusu olan varligin bir boliimiidiir. Bu mesele varlik problemi
icinde degerlendirilmis en eski meselelerden biridir. Antik Yunan diisiincesinden

gliniimiize kadar ruhun mahiyeti hakkinda farkl diisiince sistemleri dile getirilmistir.

Antik yunan felsefesinde, Platon, ruhu 6liimsiiz ve maddeden bagimsiz bir varhk

olarak tanimlar. Platon’a gore ruh bedenin ilkesi olan maddeden bagimsiz tinsel bir
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toz oldugudur.” Aristoteles ise Platon’dan farkli bir ruh goriisii ortaya koyar. Platon’da
goriilen ruh-beden ikiligi olmadan ruh ile beden ickin bir ilke olarak goriiliir.
Aristoteles’e gore ruh, bir canlmin varlik ve hareket kabiliyetinin olup birlik s6z
konusudur.® Ruh kavram ait olan bu gibi gortisler, ruhun varlikla olan iligkisi ve

dogasin1 anlamak igin felsefi goriisler i¢in 6nemli kaynaklar olmustur.

Sair Hamimlarimiz adli eserde yer alan sairlerden Fatma Aliye, Tetkik-i Ecsam adl
eserine ruhun tanimi ile baglamigtir. Fatma Aliye ruhu yine kendiyle tanimlamistir.
Eserde, “Insan ‘ben’ dedigi vakit o benlikten yani ruhundan ve benim dedigi vakit
ruhun tasarruf ve tedbir eyledigi cisimden bahsetmis oluyor”? climlesi ile diislincesini
kaleme almistir. Fatma Aliye’ye gore, ruh kendini kendisiyle tanimasi, insanin ‘ben’
ifadesiyle kendi varligindan emin olur ve bdylece kendisi bilfiil buna hiikmetmeye
glicti yeterdir. Ruhun varhigin ispat icin dolayl yollara gerek kalmadan dogrudan
kendisiyle tanimlamaktadir. Diisiintire gore, ruhun varlig: ilme’l yakindir.' Ciinkii
esyay1 tanimak i¢in his, duyu, cisim gibi bir vasitaya ihtiyaci varken kendini yani ruhu
tanimak icin herhangi bir vasitaya ihtiyag yoktur. Boylece ruhun varligmi anlamak
dogrudan kendiliginden oldugu icin esyay1 anlamaktan daha basit bir mevzudur.
Ruhun varlig1 ve konumunun bilinmezligi gibi fikirler Fatma Aliye’ye gore kendi ruh
gortisiinden dolay1 anlamsiz bir ugrastir. O ruhun inkarin1 reddeder ve bir seyin
hakikatinin bilinmemesi o seyin inkarmi gerektirmedigini savunur. Bu konuda
materyalistleri elestirir ve elektrik Ornegini verir, “Elektrigin hakikatinin hentiz
bilinmemesine karsin eseriyle varligina ikna oluyoruz”!'diyerek agiklamistir. Ruhun

mahiyetinin kesin olarak anlasilmamasinin onun yoklugunu ifade etmeyecegini

7 Ahmet Arslan, lkcag Felsefe Tarihi:2 Sofistlerden Platon’a, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., Ankara,
2006, 373-375.

8  Aristoteles, Ruh Uzerine, (cev. Dog. Dr. Z. Ozcan), Alfa Yay., 2.Baski, Istanbul, 2001, 38.

9 Fatma Aliye, Tedkik-i Ecsam, sad. Ali Utku, Arzu Ekici, Cizgi Yay., Konya, 2009, s. 23.

10 Aliye, a.g.e., s. 23.

1 Aliye, a.g.e., s. 67.
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diistiniir, nasil ki baz1 seylerin varlig1 eserinden izah edilebilirse, ruhun varlig1 da eseri

tizerinden agiklanmaktadir.

Sair Hammlarimiz “da yer alan bir diger sair Emetullah Sitki'min divaninda da ruh
kavrami sik¢a yer alan konulardan biridir. Emetullah Sitki, ruhun varliginin
yoklugundan ziyade ruhu anlamaya yonelik siirler kaleme almistir. O, ruhu; 6z, can,
nefes gibi anlamlarda kullanmistir. Ruh kavramini bir seye anlam, tutarlilik, birlik ve
kavrana bilirlik veren sey olarak ifade etmistir.’? Emetullah Sitk1’da da ruhu varligin
kendisi ile anlamlandig: fikri ¢ikarilabilir. Kendisi ile varlig1 anlayan seyi ruh olarak
ifade eder. Ruh kavramina yer verdigi beyitlerinden bazilar1 asagida belirtildigi

gibidir;
Bir ciir’as1 bin miirdeyi ihya ider ey meh

Cam-1 mey-i la’lin ne acep riih- fe’zaduir.

Icse o stih-1 mah-lika bade-i sabuh

Seyr-i cemali asika olur gida-y1 rih.

Bu tegaful nice, bir bunca sitem niceye dek

Garazim cevr ise ey riith-1 miicessem besdir

Tekelliim eylese emvata rih bahs eyler

Lal-i seker ile serbet-i ziilal-i hiisn'

12 Murat Colak, Emetulldh Hanim Divani (Inceleme-Metin), (Kiitahya: Dumlupinar Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2010) s. 39.
13 Colak, a.g.e., s.40-41.
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Ruh kavramu tizerine siirlerinde yer veren bir diger sair hanim ise 15. yy. da yasamis
olan Mihri Hanimdir. Mihri Hanim’in ulagabildigimiz siirlerinden sadece bir beytinde
nefs kavrami yer almaktadir. Mihri Hanimin Tazarru'name’sinde inceledigi nefs
konusundan hareketle onun nefs gortisii daha ¢ok felsefi konularindan olan erdemler
ve rezilletler bahsi icinde degerlendirilebilir. Mihri Hanim’a gore nefs, terbiye
edilebilen, kotiiliiklerden uzak durulmasi gereken seydir. Orta yolu bulmak icin
nefs’in onu rezil duruma diisiirecek olan davranislardan kaginmas: gerekmektedir.

Mihri hanimin nefs kavrami iginde gectigi beyt su sekildedir.
Nice bir na-hak yere kanlar dokersin zulm ile
Var ise aklun gel eyle nefsiin’e Haccaclik*

2.2.2. Madde

Cisim, terim olarak bes duyu organiyla algilanip, elle tutulabilen her sey; madde,
maddi nesne, bir bi¢imi olan ve mekanda bagka bir nesnenin yer kaplayamayacag: bir
yeri bulunan madde olarak tanimlanmaktadir.’® Maddenin ne oldugu felsefe tarihi
hatta insanlik tarihi boyunca tartisma konular1 arasinda yer almistir. Maddenin
mabhiyeti, cismin ne oldugu, boliinme ve degisme gibi mevzular da tartisma konular:

arasindadir.

Sair Hamimlarimizdan Fatma Aliye, cismin ne oldugu hususunda ki fikrini, fizik
kaynaklarinda cismin his olunan sey olarak tanimlandigindan bahseder. Fatma Aliye,
daha sonra cism-i tabii ve cism-i talimi olarak iki kisma ayrildigini ifade eder. Cism-i
tabii dogal cisimlerden olusmaktadir. Cism-i talimi ise matematiksel cisimlerden

olusmaktadir.'®

Fatma Aliye, Tetkik-i Ecsam’da filozoflarin cisim hakkindaki tanimlamalarma yer

vermistir. Eserde filozoflarin cismi “yalin cisimler duyular agisindan oldugu gibi

14 Giilsen Kaya, Mihri Hatun Divani'nin Tahlili, (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisti,
2010) s. 56.

15 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., 6. Baski, Istanbul, 2005, s. 290.

16 Aliye, a.g.e., s. 26.
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gercekte de tek bir bitisik olarak heyula ve suretin bilesimidir, bu cisimler
gozlemlendiginde uzunluk, derinlik ve genislik olarak uzami olan bir t6z olarak
gortiniir.” oldugu tanimlanmaktadir.'” Basit cisim, kendi cevheri mahiyetinde tutarlik
gosteren ve gozle goriinen, elle tutulan seydir. Cismin yani maddenin boliinme
meselesine de eserinde yer vermektedir. Bu konuda Messai ve Israki diistinceden

bahsetmektedir.

Messai filozoflara gore sekil ve madde cevherdir. Sekil maddenin 6ziindendir,
ayrilmaz bir 6gesidir, sekil madde ile bir birlik kazanir. Bu nedenle Messai filozoflara
gore, madde boliindiigiinde orijinalligini yitirir. Her ayrilan bir parca ayr1 bir madde
formunu alir. Israki filozoflara goére ise sekil maddenin biiriindiigii formdur.
Maddenin 6ziinden degildir. Madde parcalara boliinebilir. Boliinmede herhangi sinur
yoktur, sonsuz sayida olabilir. Madde boliindiiglinde sekil olarak degisir yerine yeni
sekil ortaya ¢ikar fakat meydana gelen parcalar ilk maddeden 6zellik tasimaktadir.
Fatma Aliye bu konuda sivrisinek drnegine eserinde yer vermistir. Bir sivrisinegin
denize diismesiyle denizi ikiye bolmiis olursa da denizin tamamen yok olup baska bir
sey oldugunu sdyleyemeyiz diye aciklamistir.!® Aliye'nin bu izahu ile Israki diisiinceyi

benimseyip Messaileri tenkit ettigi anlasilmaktadir.

Fatma Aliye, Tedkik-i Ecsamda madde hakkinda degindigi bir diger konu ise, cismin
niifuz edilemezligidir. Bu durum kisaca cisim, baska bir cismin mahallini isgal
edememesidir. Fatma Aliye nin bu konuda izahinda kisinin elini suya soktugunda elin
kapladig1 alandan su ¢ekildigini ve boylece elin suya niifuzunun olmadigindan
bahsederek bu konuyu orneklendirmistir. Fatma Aliye, siingerin su ile temasin da
ornek vererek suyun slingere girmis gibi gortinmesini de buna benzetmektedir.
Gozenekli bir yapiya sahip olan siinger, gozenekleri su ile temasindan 6nce hava ile

doludur. Su siingere niifuz etmeyip havanin itilip suyun girmesiyle konum

17 Aliye, a.g.e., s. 26.
18 Aliye, a.g.e., s. 69.
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degismektedir.”” Boylelikle higbir cisim baska bir cismin mahallini isgal etmemis

oldugu fikrini delilenmistir.

2.2.3. Felek

Felek teriminin sozlitk anlami, genellikle dokuz tabakadan olusan ve neredeyse her
katinda birer gezegenin yer aldigi kabul edilen gokytizii katlarindan her biridir.
Birinde sabit yildizlar kiimesinin, diger ikisinde giines ve ayin, diger besinde o zaman
bilinen bes gezegenin bulundugu dokuz felek, Islam astronomisinde oldugu kadar
Islam metafiziginde de 6nemli bir rol oynamistir.? Islam felsefesinde, genellikle Tanri,
varhigi zorunlu olan varlik olarak kabul edilmistir. Alemin yaratilmasi mevzusunda
farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri de Farabi ve Ibn Sina’nin kabul ettigi
sudur nazariyesidir. Sudiir nazariyesi kisaca, zorunlu varligin miimkiin varliklari
yaratmasi da zorunlu bir durumdur. Zorunlu varliktan sadece Ilk Akil sudur eder.
Zorunlu varliktan basit bir varlik sudur eder fakat var olmasiyla ilk akil yaratiligi
neticesinde tam olarak basit kalmaz. Cinkii 6zii bakimindan miimkiindiir,
zorunlulugu zorunlu varliktan sudur etmesidir. {lk Akildan iki varlik sudur eder.
Zorunlu Varlir distinmesinden ikinci akil, kendini miimkiin varlik olarak
diisiinmesinden de birinci felegin nefsi ve maddesi meydana gelir. Ikinci Aklidan da
Ugiincii Akil sudur eder. Bu silsile ay alti lemi yoneten Faal Akla kadar siirer. Islam
tilozoflarinin ¢ogu Faal Akli, Cebrail melegi olarak kabul etmektedir. Faal aklin
diinyadaki maddelere sekil kazandirmasindan dolay1 suret bahseden (vacibu’s-suver)
olarak da adlandirilir.?’ Her akildan bir sonraki akla bir aktarim ve silsile s6z
konusudur. Bu durumun Sair Hamimlarimiz adli eserde yer alan sairlerimizden

Emetullah Sitki'nin siirlerinde yer alan felek kavraminda da goriildiigii soylenebilir.

19 Aliye, a.g.e., 5.68.

20 Cevizdi, a.g.e., s. 683.

21 Necmi Derin, Klasik Dénem Islam Felsefesi-1, Islam Felsefesi, (ed. Ismail Erdogan, Enver Demirpolat),
Lisans Yay.,istanbul, 2017, s. 128.
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Emetullah Sitki gokytizii i¢in siirlerinde; felek, asuman, ¢arh, gerd(in, sem3, eflak gibi
ifadeler kullanmistir. Emetullah’a gore iyilik ve kotiiliigiin kaynagi felektendir.

Gokytiziinden yerytiiziine siirekli inmekte, yagmur gibi yagmaktadir.?

Emetullah, gokytiiziiniin yedi veya dokuz kat oldugunu diistindiigiinti belirtmektedir.
Bu nedenle gokler anlamina gelen ¢ogul cekimli eflak?® tabirini kullanmaktadur.
Gokytiziintin katmanlara ayirilmas: ve siirekli asagiya dogru bir seyler inmesi
diisiincesi bize sudlir nazariyesini seklen animsatmaktadir. Emetullah Sitki'da bu
durum eflak olarak adlandirdig ay alt1 Alemde vuku’ bulmaktadir. Tyilik ve kétiiliigiin
indigi katmanlardan bahseder. Buda ay alt1 aleme bir sudur bakisi ile konuyu ele aldig1

izlenimini yansitmaktadir.

Ancak felekler alemi i¢in Emetullah Sitki, ahterii sitare, necm, enctim gibi kelimeleri
siirlerinde kullanmistir. Yildizlar1 gézyasina, goz gibi unsurlara benzetmistir. Dikkat
ceken bir nokta ise Emetullah Sitki'min her kisinin bir yildizi oldugunu kabul
etmesidir.?* Bir beytinde zamanin adaletsizlige sikayet ettigi, hak etmedigi halde belli

mevkilere gelmis kimseleri cahil yildizlara benzetmisi ilgingtir.
Hemise ma’rifet ehlini hak-sar kilip
Eder sitare-i cithhali mihrile dem-saz

Kitapta gecen bir baska sair olan Mihri Hanim da felek konusunu siirlerinde daha ¢ok
edebi olarak ele almistir. O, siirlerinde gesitli anlamlar yiikledigi felek icin, ¢arh-1
sitem-kar, sipihr, asuman, gerdiin isimleriyle klasik siir gelenegine uygun olarak talih
ve baht iligkisi ¢ercevesinde islemistir. Mihri Hanim, siirlerinde felegin siirekli donen,
dontisiimlii yapisindan bahseder ve bunun igin gerdis-i felek ifadesini kullanir. Mihri

Hanim bir beytinde pas-ban?* olan keyvan'm dokuz basamakli merdiven? diye

2 Colak, a.g.e., s. 138.

2 Felekler, gokler, alemler, asumanlar. Her gezegene ait gok tabakalaridir.
2 (Colak, a.g.e., s. 140.

%5 Gece bekgisi.

% Kaya, a.g.e., s.153.
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bahsettigi alemin yel degirmeni ve bir dolap gibi siirekli dondiigiinii ifade etmistir.
Bundan hareketle Mihri Hanim'in, felsefede sudur nazariyesinde bahsi gegen felegin
mertebeleri kismma deginmistir demek uygun olabilir. Saire gore felegin dokuz
katmandan olustugu diisiincesi ve her katmanin digeri ile doniisiim igerisinde oldugu
fikri Mihri Hanim'in sudur nazariyesine bakisini degerlendirmek igin bir ipucu

olabilir.

2.2.4. Vahdet-i Viicad

Diistince tarihi boyunca tartisma konularindan biri de varlik ve varlik tiirleri arasinda
nasil bir iliski oldugu tizerinedir. Bu konuda bir¢ok farkli goriis ve fikirler ortaya
atilmistir. Ornegin, Messai filozoflar varhigi zorunlu ve miimkiin varlik olarak
smiflandirmislar, vahdeti viictid felsefesinde ise varligin tekligi tizerine fikir beyan

edilmistir.

Vahdet-i viictid, Islam felsefesi iginde &nemli yere sahip olan diisiince sistemlerinden
biridir. Vahdet-i viicid, Tanri-insan iligkisi bagta olmak tizere birlik ve ¢okluk konular1
iceren sistemli bir diisiince ortaya koymaktadir. Islam felsefesinde vahdet-i viicid
temsilcilerinden en nemli biri Ibn Arabi’dir. Ibn Arabi varlig1 agiklamak igin, ayna
teorisi basta olmak {izere ¢ekirdek-agag, kesret-vahdet gibi bir¢cok agiklama yollarini
kullanmistir. Ibn Arabi, varli§1 yaratan ve yaratilan, zorunlu ve miimkiin varlik
anlayisi icinde ele almistir. Ibn Arabi'nin vahdeti viictid anlayisina gore, bizatihi varlik
birdir. O'nun varlig1 zorunlu, ezeli ve ebedidir. Zorunlu varlik, boliinmez, degismez,
sayisal olarak cogalmaz, sekli ve tanimi1 yoktur. Alem ise, O'nun varliginin zuhur ettigi
bir aynadir. Zorunlu varlik zatindan herhangi bir degisiklik s6z konusu olmadan

tezahitir ve tecelli eder.?”

Sair hanimlarimiz kitabinda yer alan sairlerden Emetullah Sitki'nin vahdet anlayis: da

bu baglamda degerlendirilebilir. O siirlerinde ¢oklukta birlik vurgusu yapilmaktadir.

27 M. Fatih Demirci, Klasik Donem Islam Felsefesi-I, Islam Felsefesi, (ed. Ismail Erdogan, Enver
Demirpolat), Lisans Yay.,istanbul, 2017, s. 371.
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Bu durumda Sair'in vahdeti viicid felsefesi hakkinda sahip oldugu goriislerini

yansittig1 anlasilabilmektedir.
Vahdeti kesretten idiip imtiyaz
Terk-ii tecerriid ile ferd olmusuz.?®

Emetullah Sitki'nin bu beytinden anlasilan varlik anlayisi, ¢oklukta birlik anlayisina
yakindir. Ibn Arabi'nin ayna orneginde varligin birlik hakkindaki goriisiinii sembolize
etmektedir. Ayna, varligin zorunlu-miimkiin, birlik-cokluk gibi felsefi ayrimlarmna
birer sembol olarak kullanilmigtir. Emetullah Sitki’da varligin birden ¢okluga giktig:

gorlisiinii bu beyti ile ifade etmistir.

Sair Hamimlarmmiz adli eserinde gegen sairlerden Leyla Hanim’in divaninda ¢okca
kullanilan simgelerden biride aynadir. Leyla Hanim siirlerinde aynay1 sevgilinin
yiiziine benzetmektedir. Alemi o aynayla seyredebilecegini belirtir. Divaninda ayna
icin “cihan1 gosteren degil, Hakk’t gosteren aynadir”? ifadesini kullanmistir. Bu
ifadesi vahdeti viicid anlayisina yakin bir ifadedir. Vahdet-i viictid felsefesinde de bir
olan varligin ayna ile farkl tecellilerini gostermektedir. Leyla Hanimin bahsi gegen

ifadesinden de vahdeti viictid goriisiine yakin oldugu anlasilmaktadar.

Sair Hanmimlarimiz adli eserde gegen sairlerimizden Fatma Aliye de Tedkik-i Ecsam adli
eserinde vahdet-i viiciid konusuna deginmistir. O, eserinde vahdeti viicid anlayisini
benimseyenlerin fikirlerini paylasarak kendi goriislerine yer vermistir. Eserde vahdeti
viiclid anlayigina sahip olanlara gore varlik ancak birdir ve o da Allah’tir. Gortinen her
sey itibaridir. Sair bu konuda giines 6rnegini kullanmistir.3® Bir mekana giines 1sinlar1
pencereden igeri girdiginde igeride aydinlik meydana gelir. Pencere onii kapatilinca
aydinlikta kaybolur. Bu durumda giines 1sinlarinda herhangi bir eksilme meydana

gelmez. Bu Ornek ile vahdeti viicid anlayisini ifade eden Fatma Aliye, bu felsefi

% Colak, a.g.e., 5. 99.

» Hatice Cakallioglu, “Leyld Hanmim Divani’nda Sevgilinin Giizellik Unsurlari”, Gaziantep Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), s. 62.

3% Aliye, a.g.e., s. 84.
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goriislin Avrupa’da Panteizm ismiyle yayildigmi da belirtmistir. Vahdeti viichd
bahsine ayrica Hegel, Schopenhauer'de® kisaca deginmistir. Ancak biz Fatma
Aliye’'nin vahdeti viicid anlayis1 ile panteizm aynilastirma fikrini kabul
etmemekteyiz. Zira soz konusu iki goriis zaman zaman karistirilsa da panteizm ve

vahdeti viictid birbirinden tamamen farkl iki goriistiir.*?

Sonug olarak, Osmanli Doneminde her alanda yer tutan kadmlarimiz gerek siirleri,
gerek diiz yazilar1 ve bazen hayatin bir kosesinde diisiinlerini yagatmaya
calismislardir. Hacibeyzade Ahmet Muhtar’'in “Sair Hanimlarimiz” adli eseri, Osmanli
donemindeki kadin sairlerin felsefi ve edebi diisiincelerini giiniimiize kazandirmak
agisindan onemli bir kaynaktir. Eser, donemin kadin diistintirlerinin kiiltiirel ve
toplumsal baglamda nasil bir rol iistlendigini, edebiyat ve felsefe alanlarinda sahip
olduklar diistince yapilarini ortaya gikarmaktadir. Fatma Aliye, Emetullah Sitki gibi
sairlerin siirlerinde ruh, madde, felek gibi felsefi kavramlari isleyerek, donemin kadin
sairlerin sadece edebi degil ayn1 zamanda derin felsefi bakis acilarina sahip olduklarini
goz oniine ¢ikarmaktadir. Bu bakimdan Sair hanimlarimiz adli eser, Osmanli kadin
diistintirlerinin ¢alismalar: {izerine daha fazla arastirma yapilmas: igin 6nemli bir
adim teskil edebilir. Kadin diisiince diinyasina bu tiir eserlerin varligi, hem toplumsal
hem felsefi bakis acisiyla degerlendirilmesi gerektigini ve alandaki arastirmalarin

kadinlarin tarihsel ve kiiltiirel rollerine 151k tutabilecegini gostermektedir.

3t Aliye, a.g.e., s.77.
% bkz. Hiisamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, Kiiltiir Bakanligi Yorum
Matbaasi, Ankara, 1990.
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