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Editorden

Degerli okurlarimiz, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, 2022 yilin Haziran
sayisiyla sizlerle bulusmanin heyecan ve gururunu yasamaktadir. Bu sayimizda Felsefe ve Din
Bilimlerinin farkli alanlarindan olusan 5 arastirma makalesi ile karsmizdayiz. 2020 yilindan
beri siz akademisyenlere hizmet gayesi tasiyan dergimiz ilk gilinkii heyecaniyla gayret ve
azmini siirdiirmeye devam etmektedir. Uzun bir siireci gerektiren ve yogun bir sekilde
fedakarca yiiriitiilen ¢alismalarin karsilig: hig stiphesiz sizlerin takdir ve begenileri olacaktir.
4. Say1 icin emek harcayan ve alin teri doken, degerlendirme siiresince elestiri ve onerileriyle
yol gosteren tiim yazar, hakem ve yayin kurulu {iyelerimize katkilarindan dolay1 tesekkiir

eder ve saglikli giinler dileriz.

Editor

Dog. Dr. Enver DEMIRPOLAT
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Arastirma Makalesi

Farabi ve Nietzsche’nin insan Anlayislarinin Karsilagtirilmasi

Mirpen¢ AKSIT?

Bilal ULUDAG?

(")zet

Bu calismanin amaci, Farabi ve Nietzsche felsefelerinde, insanin ne
oldugunu, insanin varlik olarak Tanri ile irtibatini, insan yasaminda degerlerin
yerini, toplumsal bir varlik olan insanin toplum igindeki roliinii ele almak ve
insanin en yiiksek mertebesi olan "ideal insan" ile "{istinsan" tasavvurlarinin
genel niteliklerini tiim yoOnleriyle ele alarak, bu iki insan tipinin genel
kargilastirmasmi yapmaktir. Karmagik bir yapiya sahip olan ve her devirde
arastirmalarin ilk konusu olan insanin daha iyi anlasilmas: i¢in, Farabi ve
Nietzschenin genel felsefeleri, insani ele alis sekilleri, insan anlayislari,
Farabi'nin ideal insan tasavvuru ile Nietzsche'nin {istinsan tasavvuru
karsilastirilarak benzer ve farkli yonleri belirtilmistir. Her iki filozofun da amaci,

insanin, potansiyelini kullanarak miikemmellige ulasmasini saglamaktir. Farabi

Atif/Reference: Mirpeng Aksit-Bilal Uludag, “Farabi ve Nietzsche'nin Insan Anlayiglarinin
Karsilastirilmas1”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, S.4, Haziran-2022,

! Dog. Dr., Igdir Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, mirpenc.aksit@igdir.edu.tr,
Orcid No: 0000-0002-3682-0479

2 Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Mezunu
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bu miikemmellige ideal insan ile Nietzsche ise iistinsan ile ulasilabilecegini
belirtmektedir. Hem ideal insan hem de iistinsan insanin ulasabilecegi en {ist

mertebedir ve insanlif1 yonetecek kisidir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Nietzsche, Ideal Insan, Ustiin Insan

Comparison of Farab1 And Nietzsche's Human Conceptions

Abstract

The aim of this study is to discussin Farabi and Nietzsche philosophies
what human is, human's connection with God as a being, the place of values in
human life, the role of human as a social being in society, and to make a general
comparison of these two types of people by considering in all aspects the general
qualities of the highest order of Man, the "ideal person" and the "Superman".
Farabi and Nietzsche, the way they handle human being, their understanding of
human, Farabi's ideal person imagination and Nietzsche's superman
imagination are compared and their similar and different aspects are specified.
The aim of both philosophers is to enable human being to achieve perfection by
using his potential. Farabi states that this perfection can be achieved with the
ideal person, and Nietzsche states that it can be achieved with the superman.
Both an ideal personand a Superman are the highest order that a person can

reach, and he is the one who will rule humanity.

Key Words: Farabi, Nietzsche, Ideal person, Superman



Giris

Insanlik tarihi boyunca insan, hem dinlerin hem de felsefenin en énemli ugras
konusu olmustur. Ilk gagdan beri insan hem iginde yasadig1 dogay1 hem de kendisini
arastirma konusu yapmustir. Insanin ne oldugu sorusu her din ve felsefi sistemde farkli
cevaplarla karsiligini bulmustur. Insan hem biyolojik hem de psikolojik olarak cok
karmasik bir yapiya sahip oldugu i¢in, her cagda arastirma konusu olmasina ragmen,
bu karmasik yapr nedeniyle kesin yargilara varilamamistir. Ayni zamanda
insanlardaki bireysel farkliliklar da, psikolojik aragtirmalarda kesin yargilara engel
olmustur. Ancak buna ragmen ilk ¢agdan beri filozoflar, insan1 genel cercevelerle
aciklamaya calismiglardir. ik caglarda daha cok varlik olarak ele alinan insan siireg

icinde ahlaki ve psikolojik agidan da inceleme konusu yapilmistir.

[slam diinyasinda kelam ilmi, din felsefesi gibi disiplinler i¢inde bu fikirler
gelistirilmis insan Allah-kul Iliskisi icinde degerlendirilmis ve bu iliski de kader
kavrami ve insan iradesi, insan fiilleri gibi eylemlerle agiklanmaya ¢alisilmistir. Islam
dini insan1 evrendeki biitiin varliklardan daha tiistiin gorerek, insani yeryiiziinde
Tanrinin halifesi olarak kabul etmistir. Insanin bu vasfi filozoflarin ve alimlerin ilgisini
¢ekmistir. Varlik bakimindan; ruh, madde ve nefs tozlerine sahip olan insan bir¢ok

alanda arastirma konusu olmustur.?

Farabi’'nin Insan Anlayis1
Farabi'nin Islam Diisiincesindeki Yeri

Islam felsefesinin en biiyiik diisiiniirlerinden biri olan, Bati’da Alfarabius ya da
Avennasar olarak bilinen El-Farabi,* Aristoteles’ten sonraki ikinci usta yani Muallim-i

Sani olarak kabul edilir. Mantikg¢1 olarak biiyiik {in kazanan Farabi, mantigin yani sira

3 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Seneca ve Kindi'nin Insan ve Ahlak Anlayisi Uzerine Mukayeseli
Bir Calisma”, Felsefe Diinyas: Dergisi, 62, 2014, s. 187
4 Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, Istanbul, Ozal Matbaasi, 2001, ss. 119-120
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astronomi, miizik, fizik ve metafizik alanlarinda da ¢ok kayda deger calismalar

yapmuigtir.®

Kapsamli ve sistemli felsefesi ile Farabi, kendinden sonraki gerek Batili ve
gerekse Dogulu bir¢ok diisliniirii derinden etkilemeyi basarmastir. ... Farabi ve felsefesi
bilinmeden, anlasilmadan, ne Ortacag Hiristiyan felsefesi ne de Islam diisiincesi hakkiyla
kesfedilebilir. Dahast, bugiiniin Batt ve Islam diisiincesinin dogastni kavramak, genelde Islam
felsefesi, ozelde Farabi felsefesine egilmeye baghdir.”® 9. yiizyil ile 12. ylizyil arasm
“Farabicilik Cagr”, “Islam Rénesans Cag1” adiyla anan bazi Batili arastirmacilar,
biiyiik filozof Farabi'nin adeta damgasini vurdugu bu dénemi Islam felsefesinin altin

¢ag1 olarak nitelemektedirler.”
Farabi’de Insan

Farabi'ye gore, fizik alemi ile metafizik alemin ortak noktasnda bulunan ve
ikisi arasinda koprii vazifesi goren insan bu alemdeki varliklarin en mitkemmelidir.®
Insanin asil gayesi yiice mutluluga ermektir. Ciinkii mutluluk insan igin amagtir.® Bu
da insanin Faal Akil mertebesine ¢ikmasi demektir.!® Farabi'ye gore, maddeden

armarak insan bu mertebeye ¢ikabilir.!!

Faal Akil, ayni zamanda insan ruhunun da nedenidir. Ruh insan tabiatinin
aynas, akil ise onun 1s181d1r. Insan akli ise, nefislerin gelismesinden meydana gelir.?2
Insan anlayiginda Farabi, insanin ruh ve bedenden miitesekkil oldugunu dile

getirmektedir. Farabi'nin felsefesinde, ay-alti olus ve bozulus aleminin en son

5 Diane Collinson, Robert Wilkinson, Otuz Bes Dogu Filozofu, Cev. Metin Berke vd, Ankara, Ayrag
Yayinevi, 2000, s.36

6 Sahin Filiz, Farabi, Istanbul, Insan Yayinlari, 2005, ss. 125-126

7 Filiz, Farabi, ss. 123-124

8 Filiz, Farabi, s. 92

9 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, Paradigma Yayinlari, 1999, s. 330

10 Filiz, Farabi, s. 92

1 Fahrettin Olguner, Farabi, Izmir, Akademi Kitabevi, 1993, s. 89-90

12 Orhan Hiilagii, Farabi ve ibn-i Haldun’da Devlet Diisiincesi, [stanbul, Kirkambar Yayinlari,
1999, s. 32



diizeyinde yer alan, en karmasik ve en miikemmel varlik olan, dil ve diisiinceye sahip

insandan daha miikemmel bir varlik yoktur.!
Ahlaki Bir Varlik Olarak Insan

Ahlaki erdemleri “Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ada’’ adl1 eserinde; cesaret, comertlik,
iffet, niiktedanlik, sadakat ve dostluk olarak siralayan!* Farabi'nin ahlak felsefesi, iki
onemli ana amagctan olusmaktadir. Bu amaglardan biri mutlulugu elde etmektir, digeri
ise egitim ve iyi davranislardir.” Mutluluk salt iyilik oldugu i¢in onu elde etmek amag
olarak goriilmektedir. Insan mutluluga ulastiktan sonra bagka bir seye ihtiyag
duymamaktadir. En yiiksek ve yilice mutluluk ise, bireysel olgunluk ve bilgisel
aydinliga ulasip Faal Akil ile birleserek Tanrisal bilgiye ulasmaktir. Farabi'ye gore bu

mertebeye ancak peygamberler ve filozoflar ulasabilirler.

Insana "iyi"yi ve giizeli tercih ettiren ahlak ilmidir. Insanin amaci olan mutluluk
da iyidir ve tercih edilen olmalidir. Mutluluga ulastiran iyi fiiller bizzat tercih
edilmelidir. Ciinkii iyi (cemil) fiiller ya insanda tesadiifen ya da goniillii olarak onlar1
tercih etmedigi halde kendisine yiiklenebilir.”” Oysa iyi fiillerin insanda bu sekilde
bulunmalar1 mutluluga sebep olmazlar. Bilakis insan, iyi fiilleri isteyerek ve goniillii

olarak yaptiginda ancak o iyi fiillerle mutlulugu elde edebilir.*®
Toplumsal Bir Varlik Olarak Insan

Farabi, Aristoteles gibi ahlaki siyaset icin bir basamak, bir hazirlik olarak
gormektedir. Clinkii ikisi de insani toplumsal bir varlik olarak gormektedirler.”

Insanlar hayatlarini idame ettirebilmek icin yeme, icme, barmma, huzur, giivenlik gibi

13 Farabi, Es-Siyasetu’l Medeniyye veya Mebadiu’l Mevcudat, Cev. Mehmet S. Aydin, Abdulkadir
Sener, M. Rahmi Ayas, Istanbul, Biiyiiyenay Yayinlari, 2012, s. 67

14 Farabi, Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ada, Cev. Hanifi Ozcan, Istanbul, IFAV Yayinlari, 2005, ss. 170-171

15 Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, Ankara, Elis Yayinlari, 2013, s. 137

16 Uyanik ve Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s. 137

17 Farabi, Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ada, s. 162

18 Farabi, Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ada, s. 162

19 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, Istanbul, Dem Yayinlari, 2006, s. 174
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bircok seye muhtactirlar. Ciinkii insanlar en iyi, en mitkemmel sekilde yasamak

isterler.

Farabi’ye gore biitiin bunlar1 insanin tek basma yapmasi mimkiin degildir.
Onun icin her insan, diger insanlarla bir araya gelmeye muhtactir.? Bir insanin,
ihtiyact olan biitiin seyleri tedarik etmesi imkansizdir. Bu sebeple insanlarin
zaruriyetten ve mitkemmeliyet arzusuyla bir araya gelmesi ile topluluk meydana

gelir.?! Farabi'ye gore bu topluluklar ya idealdirler ya da eksiktirler.??
Farabi’de Ideal Insan

Bazi insanlar idare edilmek, bazi insanlar ise idare etmek igin yaratilmistir.
Idare eden kisi, Farabi'nin ideal insan diye nitelendirdigi "Bagkan"dir. Baskan gerek
irade giicti sonucu kazanilan 6zellikler, gerek aliskanliklar sonucu kazanilan 6zellikler
ve gerekse tabii yetenekler bakimindan en yiiksek durumda olmalidir.?® Bagkan, Faal
Akil ile temas halindedir. Onu mutlulugun sebebi yapan da Faal Akil ile olan
temasidir.?* Aynmi zamanda bagkan, vahye muhatap olan kisidir. Ciinkii insanla Faal

Akil arasinda araci kalmayinca vahiy vuku bulur.?

Farabi eserlerinde, Ozellikle de El-Medinetii’l Fazila adl1 eserinde, baskanin
ozelliklerini ayrintili olarak anlatmaktadir. Farabi'ye gore baskanda hem hayal
glctiniin hem de nazari aklin kusursuz ve mitkemmel olmasi gerekir. Bu ytizden
Farabi, felsefenin tepe noktasinda Filozofu, Peygamberi ve bagkani birlestirir.?
Bagkanin ozelliklerine ge¢cmeden once, Filozof ve Peygamber kavramlarinin

aciklanmasi konunun anlasilmasi bakimmdan daha dogru olacaktir.

20 Farabi, ElI-Medinetii’l Fazila, Cev. Nafiz Danisman, Ankara, MEB Yayinlari, 2001, s. 79

21 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 79

2 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Feylesoflar1 Antolojisi 1, Ankara, Yeni Kitabci Yayinlari, 1935, s. 22;
Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 79

23 Mehmet S. Aydin, Islam Felsefesi Yazilarn, stanbul, Ufuk Kitaplari, 2000, s. 15; Farabi, El-
Medinetii’l Fazila, s. 87

24 Aydin, Islam Felsefesi Yazilar, s. 15

% Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 87; Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 15

26 Aydin, Islam Felsefesi Yazilar, s. 15; Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 86

6



Filozof, Peygamber ve Baskan: Felsefe ve dini uzlastirmaya calisan Farabi, bu
uzlastirmay1 yapmak icin filozof ve peygamberin amacmin ayni oldugunu
soylemektedir.”” O, iyi davranislarla, erdemli sehrin bagkanmin da peygamber ya da
tilozof gibi gergeklere ulasacagimni belirtmektedir. Buradan su anlasiliyor; Farabi'ye
gore hem peygamberin hem filozofun hem de erdemli sehrin bagskaninin amaci en iyiyi
bulmaktir.”® Buradaki en iyiden kasit mutluluktur. Bu en iyiye peygamber vahiy ile
filozof akil ile erdemli sehrin bagkani ise bilgelik ile ulagir. Farabi'ye gore peygamber
tahayyiil giicti ile filozof ise akli ile bilgiye ulasir. Bu durumu Cubukcu soyle

Ozetlemektedir:

"... Peygamberlige miisait olan kimse ilkin miistefad akil derecesine ulagir. Sonra onun
akli, faal akilla ilgi kurar. Yiice Allah peygambere vahyi, faal akil araciligryla yollar. Faal akil
Allah'tan gelen vahyi ilkin peygamberin miinfail aklina, miistefad akil araciigiyla akitir. Yani
indirir. Bu gelen vahy, peygamberin tahayyiil giiciine ulasir. Yalmz burada bir noktay:
aciklamak gerekir. Bilge kisi, ya da filozof olan kimsenin miinfail aklina da bilgiler ilahi
kaynaktan gelir. Peygamberin ise tahayyiil vahy alma Ozelligi vardir. Demek ki filozofun
aklyla, peygamberin ise tahayyiil giiciiyle vahy alma 6zelligi vardir. Demek ki filozof akliyla,
peygamber ise tahayyiil giiciiyle bilgiye ulasmaktadir. Vahyi alan peygamber heniiz olmamis
olaylarla dahi ilgi kurabilir. Miifarakati, ma’kulati ve diger serefli varliklar: taniyabilir. Bu

durum insanin en yiiksek mertebesidir.”?

Demek ki miistefad (kazanilmisg) akil, Faal Akildan etkilenir ve ondan istifade
eder. Peygamber uyanik haldeyken bile muhayyile kuvveti sayesinde, heniiz
gerceklesmemis olaylarla ilgi kurabilir. Farabi'ye gore hem filozof hem de peygamber
Faal Akilla temas kurabilir. Ikisi de bu glice sahiptir ve ikisi de erdemli sehre bagkanlik
yapabilir. Akil ile vahyi, din ile felsefeyi uzlastirmaya galisan filozofumuza gore dinin

de gergek felsefenin de kaynag1 Faal Akildir ve Faal Akil hem dini bilgilerin hem de

27 ibrahim Agah Cubukgu, “Tiirk Filozofu Farabi ve Diisiincesi”, Belleten, 194, 1985, s. 278
2 Cubukcu, “Tiirk Filozofu Farabi ve Diiglincesi’’s. 278
2 Cubukcu, ““ Turk Filozofu Farabi ve Diislincesi”, s. 279
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sosyal hayat i¢in zorunlu olan bilgilerin kaynagidir.*® Peygamberin mucize gosterme
ozelligi var ve peygamber en yiiksek, en yiice mutluluga erisen insandir. Filozof ise
akli, incelemesi ve ahlaki sayesinde en giizeli, en dogruyu ve en iyiyi anlatmaya ve
yaymaya ¢alisan insandir.3! Esas olarak filozof akil giiciine sahiptir, peygamber ise
hem akil giicline hem de hayal giliciine sahiptir. ”...her peygamber ayni zamanda filozoftur,
ancak her filozof ayni zamanda peygamber degildir,”?? diyen Farabi, filozofta bulunmas:

gereken tiim vasiflarin peygamberde de bulundugunu vurgulamaktadir.

Farabi, egitimde mantik ve felsefeye, giinliik islerde ve devlet yonetiminde akla,
dini konularda ise vahye Onem vermistir. Peygamber gonderilmesinin 6nem ve

gerekliligini vurgulamis ve son peygamber olan Hz Muhammed'e de inanmistir.

Daha once de ifade edildigi gibi Farabi, “Tahsilu’s-Saade”” adl1 eserinde filozof,
peygamber ve bagkan kavramlarini tepe noktada birlestirmistir. Ciinkii Farabi'ye gore
her peygamber ayni zamanda, peygamberlik vasfinin yaninda, filozofun da tiim

vasiflarini tasidigi icin bir filozoftur.

"Insan Fa'al akilla, ya akil vasitastyla birlesir ve bir filozof olur, ya da tahayyiil yetisi
vasitasiyla birlesir ve bir peygamber olur. Maddeden kurtulus kazamlmis akli seviyesinde Faal
Akilla iliski kurarak, hakikati kavrayan boyle bir insan, insanligin ve mutlulugun en iist
mertebesinde olacagindan, bu insanin, bagka birinin yonetimi altina girmesi miimkiin degildir.

Bu nedenle de o, erdemli sehrin yéneticisi olacaktir.”>

Erdemli sehir ya da insanliga baskan, yonetici olacak kiside, Farabi'ye gore hem
dogustan hem de sonradan kazanilmis bir takim meziyetlerin bulunmasi gerekir ve

ancak bu meziyetleri kendinde toplayana erdemli sehrin yoneticiligi nasip olur.’® Bu

30 Farabi, ElI-Medinetii’l Fazila, s. 86; Cubukcu, * Tiirk Filozofu Farabi ve Diigtincesi”, s. 279
31 Cubukgu, “ Tiirk Filozofu Farabi ve Diislincesi”, s. 279

32 Farabi, Tahsilu’s-Sa’ada: Mutlulugun Kazanilmasi, s. 46-47
3 Cubukcu, ““ Turk Filozofu Farabi ve Diistincesi”, s. 280; Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 86
34 Mirpeng Aksit, “Farabi Ile Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum Teorilerinin Bulusma Noktalar1”,

EKEV Akademi Dergisi, 24, 2020, s. 297
35 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s. 84-87; Aksit, “Farabi Ile Thvan-1 Safa’mn Siyaset ve Toplum
Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 297



meziyetler: Her seyden Once gorevini eksiksiz yapabilmesi, gerektiginde
savasabilmesi i¢in viicudunun tam, eksiksiz ve uzuvlarmin kivaminda olmasi
gerekiyor.’® Hem konu ve sdyleneni, hem de sdyleyenin amacini tam olarak anlayip
kavrayabilmek icin, saglam algilama yetenegine sahip olmalidir.” Duydugu, gordiigii
ve sezdigi her seyi iyi kavramasi ve unutmamas: igin, ¢ok iyi bir hafizaya sahip
olmalidir.3® Cok zeki ve uyamik olmasi gerekiyor ki gordiigii en kiiciik delili bile
aninda fark edip yerinde kullanabilsin.* Sonra ¢ok iyi bir hitabet sanatma sahip
olmalidir ki anlatmak istedigi her seyi acik ve anlasilir bir sekilde izah edebilsin. Yani
anlagilir, acik ve akici konusma yetenegine sahip olmalidir. ¥ Kendinde 6grenme ve
ogretme aski bulunmali, 6grenme ve 6gretme viicuduna ve zihnine agir gelmemelsi,
her seyi kolayca 6grenip 6gretmelidir. [lim yorgunlugundan act gekmemelidir.* Sonra
yeme, icme ve eglenceye diiskiin olmamali, bos is ve oyunlardan sakinmalidir.®
Dogrulugu ve dogrular1 sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret etmeli ve bu
hususta ¢ok kararl1 olmals, taviz vermemelidir.* Yiice olmali ve yiiceligi sevmelidir ki
utang verici konuma diismesin. Hep erdemli meziyetler pesinde kosmali, diinyalik
maddi seylerle ugrasmamalidir.# Hem kendisi adaletli olmali hem de adaleti ve

adaletli olan1 sevmeli, her zaman hakki aramal: asla kimseye haksizlik yapmamals,

% Aksit, “Farabi Ile Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298;
Farabi, EIl-Medinetii’l Fazila, s. 87
37 Aksit, ““Farabi ile Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum Teorilerinin Bulugsma Noktalar1”, s. 298;

Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 87; Ulken, Tiirk Feylesoflar1 Antolojisi I, s. 20

3 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s. 87; Aksit, “Farabi Ile Thvan-1 Safa’min Siyaset ve Toplum
Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298

% Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 88; Ulken, Tiirk Feylesoflar: Antolojisi I, s. 20

40 Aksit, ““Farabi ile Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298;
Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 88

4 Aksit, “Farabi fle Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298;
Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 88

42 Aksit, ““Farabi ile Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298;

Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 88; Ulken, Tiirk Feylesoflar: Antolojisi I, s. 20

43 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s. 88; Aksit, ““Farabi fle Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum
Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298

44 Aksit, ““Farabi ile Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298;
Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 88



taraf tutmamali ve herkese hakki tavsiye etmelidir.*> Yumusak bir mizaca sahip
olmalidir ki, kendisinden hak ve adalet istendigi zaman 6fkelenmesin, ayni1 zamanda
sert bir mizaca da sahip olmalidir ki, kotiiliige davet edildigi zaman 6fke ve siddet
gosterebilsin.* Sonra ¢ok gticlii bir irade sahibi ve ¢ok kararli olmali, zaruri gordiigii
seyleri gerceklestirme konusunda cesaretli olmali, yumusak ya da korkak

olmamalidir.#

Farabi'ye gore, yukarida sayilan vasiflarin tamamini kendinde bulunduran kisi
insanligin, erdemli sehrin yoneticisi, bagskani olur. Ancak bu vasiflarin tamaminin bir
tek kiside toplanmasinin ¢ok gii¢ olduguna da deginen Farabi, o halde bu 6zelliklerin,
birkag kiside ya da grupta aranmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.*s Mesela hayal ve
irade giicti miikemmel olan bir kisi ile ta'akkul giicti miikemmel olan baska bir kisi bir
araya gelerek, devlet igin gerekli olan sartlar1 yerine getirmis olurlar. Bdylece bu
kisiler idareyi ele alabilirler.*” Sonug olarak Farabi felsefesinde, toplumlarn erdemli ya
da erdemsiz hayat tarzlar1 olusturmasmndaki anahtar ve onct kisi, iyi vasiflarla

donatilmis olan baskandir.

Nietzsche'nin Insan Anlayis

Nietzsche'nin yasadig1 ¢ag, Avrupa'daki uluslarin kendi kimliklerini yavas
yavag bulmaya basladiklari, yogun diisiince akimlarinm oldugu calkantil1 bir cagdar.
Biitlin bilim ve sanat ¢evrelerinde, insan ile davranislar1 arasindaki iligkilerin analiz
edildigi, insan degerlerinin yorumlandig}, diisiinceler ile yasam arasinda baglantilarin

kuruldugu bir akim vardir.*® Oysa Nietzsche'nin yasadig1 caga kadar, “insan salt bir

45 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s. 88; Aksit, “Farabi Ile Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum
Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298; Ulken, Tiirk Feylesoflar: Antolojisi I, s. 20

46 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s. 88; Aksit, ““Farabi fle Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum
Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298-299

47 Aksit, “Farabi fle Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 298;
Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 89

48 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s. 89; Aksit, “Farabi ile Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum
Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 299

49 Aksit, “Farabi fle Thvan-1 Safa’nin Siyaset ve Toplum Teorilerinin Bulusma Noktalar1”, s. 299;
Aydin, Islam Felsefesi Yazilar, s. 16

5 ismet Zeki Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, Istanbul, Broy Yayimevi, 2002, s. 17

10



diisiince varliguidi. O, sayisiz yeteneklerle, bilgi ilkeleriyle donatilmis olarak gelmisti diinyaya.
Yapilacak is, onun oziinde, varli§inin derinliginde bulunan bu yetileri, bu boyali yetenekleri
agiklamak, yorumlamaktir. Sokrates'ten baglayarak Hegel'de doruga ulasan felsefe akimlari
boyle diisiiniiyordu insani. Insan, Tanrt ile evren arasmda bir “‘orta mal’’ durumundayd.
Kimligi, kisiligi, gerceginin disinda, varli§imin, var olus cizgilerinin ¢ok mu ¢ok oOtesinde
arantyordu.” Avrupa'nin diislince ¢igirlar1 adeta insan1 paramparga etmis, her ¢igir
sanki bir parca koparmis gibiydi insandan, ¢iinkii insan, insanin yasam kosullari,
yasama ortami gibi konular incelenmiyor, sadece insan f{istiine diisiinmekle

yetiniliyordu.>
Nietzsche’nin Diisiince Tarihindeki Yeri

Nietzsche, gerek tiislubu ile ve gerekse asiriliklar ile felsefe tarihinin en ilgi
gekici simalarindan biridir. Nietzsche, 19. ytlizyil diisiince tarihinde en etkili ve en
onemli filozoflardan biridir, dil ve anlatim bakimindan 6nemli bir denemecidir.5
Nietzsche felsefesi, 19. Yiizyillda Avrupa'daki diisiince krizinden yeni bir ¢ikis yolu
bulmak i¢in farkh arayislar icine girildigi bir donemde mayalanmistir.> Nietzsche,
kendi ¢agindaki tarihi, felsefi sistem ve akimlara, bati metafizigine ve tiim ahlaki
degerlere toptan karsi ¢tkmistir. O, mevcut degerlerin tamamini 6nce imha etmeyi
ardindan yeniden insa etmeyi amaglamugtir. O, degerler ve ahlak iizerinden, insanlar
arasinda iistinsan ve kole ruhlu insan ayrimini tanimlamistir.® Nietzsche'nin ortaya
koydugu 6zgiir insan, biitiin degerlerden arinmis bir kisilik olarak, kendi degerlerini
ve ahlak sistemini kendisi insa edebilmis bir kimsedir.’* Bu nedenle Nietzsche

felsefesinin merkezinde, ahlak ve deger vurgusu yer almaktadir.>”

51 Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, s. 17
52 Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, ss. 17-18
5 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, Istanbul, Inkilap Kitabevi,

1987, s. 130

54 Mehmet Bayir, ““Nietzsche Felsefesinde Insan ve Ahlak Sorunu”’, Uluslararasi Toplum ve Kiiltiir
Calismalar Dergisi, 3, 2019, s. 21-22

55 Bayir, “’Nietzsche Felsefesinde Insan ve Ahlak Sorunu”, s. 22

56 Bayir, ““Nietzsche Felsefesinde Insan ve Ahlak Sorunu”, s. 22

57 Bayir, ““Nietzsche Felsefesinde Insan ve Ahlak Sorunu”, s. 22
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”... Nietzsche'ye kayitsiz kalmak imkdnsizdir. O, oylesine giiclii bir sesle konusur ki
mutlaka kafanizi cevirip bakmak ihtiyact duyarsimiz. ... bir yasam filozofu olan Nietzsche nin
eserleri, insan olmanin ne anlama geldigine dair en onemli sorularla ilgilenir. ... Onun amac
yeni ve insana uygun, onu yiicelten degerlere yer agmaktir. O, putlari, sorqulamadan inamlan
degerleri, insani bir siirii varligi haline getiren inamslar: tuz buz etmek ister.”> "Ecce Homo"
adli eserinde kendi ctimleleriyle “Putlar: (ki benim icin “iilkiiler”” demektir) devirmek-

zanaatim asil bu benim”* demektedir.

Felsefe tarihinde ¢ok Ozgiin bir yere sahip olan Nietzsche, kendisini
dinleyenlerin, onun derinligini anlayacak insanlar olmadigmnz: “beni anlamuyorlar; ben
bu kulaklara gore agiz degilim”* seklindeki ctimlelerle dile getirmektedir. Nietzsche'ye
gore "insandaki her seyi kavramak isteyen her seye dokunmak zorundadir.”¢! Bu ilke ile
hareket eden Nietzsche, hayatin ve insanin derinliklerine inerek gercek anlamda
kesifler yapar, ancak “pek ¢ok bal toplamus bir ar1 gibi, bilgeligimden usandim; onu almaya
uzanacak eller gerek bana”®* diyerek, kesfettiklerini aktaracak kimse bulamadig: icin
sitemde bulunur. Bazen de kesfedilmemekten duydugu endiseyi dostlarma yazdig:
mektuplarla dile getirmektedir. 1887 yilinda dostu Overbeck'e yazdig: bir mektupta
kaygilarini su sekilde dile getirmektedir: “"Cok act veriyor. Bu on bes yil icinde tek bir
insanin bile beni kesfetmemesi, bana ihtiya¢ duymamasi, beni sevmemesi.”® Nietzsche’nin bu
sitemi uzun siire devam eder. Nietzsche, “Ahlakin Soykiitiigii Ustiine’” adl1 eserinde
" Agikgasi, benim yazilarimi ilk kez okuyanin zorluk ¢ekecegini santyorum: igine girilmesi pek

de kolay degil onlarin, "** diyerek, endisesini dile getirmektedir.

58 Siileyman A. Ornek, Nietzsche’siz Hayat Bir Hatadur, Istanbul, Nemesis Kitap Yayinlari, 2012, s.
48-49

59 Friedrich Nietzsche, Ecce Homo; Kisi Nasil Kendisi Olur?, Cev. Can Akkor, Istanbul, Say
Yayinlari, 1996, s. 8

60 Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, Cev. A. Turan Oflazoglu, [stanbul, iz Yayincilik, 2014, s. 31

61 Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, s. 31

62 Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, s. 23

63 Ornek, Nietzsche’siz Hayat Bir Hatadar, s. 49

64 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, Cev. Ahmet Inam, Istanbul, Say Yayinlari, 2013,
s.34
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Onun diistincelerinin olusmaya basladig1 cag krizler ¢agidir. Nietzsche'nin
kendi ¢agindaki krizlerden ve ¢aga hakim olan diisiince akimlarindan etkilenmedigi
soylenemez. Nietzsche felsefesinin kokleri, Schopenhauer diisiincesine, Protestanlik'a

ve Yunan felsefesine dayanmaktadir.®
Nietzsche’nin insan Felsefesinin Temel Kavramlar

Nietzsche’ye gore, "Bir yiice sistemdir insan. Kendi kendisi ile sitnmirlidir ancak, evren
diizeninde olusumun, siirekli atilimlarin kaynagindan fiskiran, boyuna yaratan, ornek olan,
etkileyen, etkilenen bir varliktir. Insan, kendi kendisinin, siirekli bir tarihidir.”6 Nietzsche

i¢in insan, evrensel biitiiniin, varligin 6zl ve anlamidir.

Salt dogrulugu kabul etmeyen Nietzsche'ye gore, evrende durmadan degisen
ve akip giden bir gelisme vardir. Bu degisimi devam ettiren de yasamdir ve bu yiizden
yasamak ya da yasam her seyden once gelir. Nietzsche'ye gore kendi ¢ag1 tarihe ve
akilciliga gereginden fazla 6nem vererek, bu yasama sirt ¢evirmistir. Nietzsche kendi
cagmin kiltiiri iginde, en tehlikeli felsefe olarak da Hegel felsefesini goriir. Hegel
felsefesinde sanat, din ve diger biitiin diisiince giicleri yerini tarihe birakmistir.”” Hegel
ve Hegelciler tarihin giicline karst biiyiik bir hayranlik icinde olmuslardir.
Nietzsche’ye gore tarihin etkisinde kalmis bu diistinceler, bu dominant metaforlar,
ylizyillarca insan hayatini kolelestirmekten bagka bir fayda saglamamugtir. Oysa
Nietzsche'nin betimlemeye calistif1 insan tipi canli, dinamik ve enerjik bir insan
tipidir.®® Nietzsche'ye gore diinyaya anlam kazandiran sey insanin yaratic1 kimligidir.
Insanin, gercekligi ve degerleri yeniden yorumlamasi da, insani insan yapan en énemli
husustur.® Insanin iginde yasadig1 diinyayir yorumlamasi, onu var etmesinin tek

yoludur.

€5 H. J. Blackham, Alt1 Varoluscu Diisiiniir, Cev. Ekin Ussakli, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara,
2005, s. 32; Bayir, “Nietzsche Felsefesinde Insan ve Ahlak Sorunu”’, s. 22

66 Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, s. 37-38

67 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant’tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 131

68 Metin Cosar, Nietzsche Kavramada Yeni Bir Yol, Ankara, ODTU Yayincilik, 2009, s. 7

69 Arthur Danto, Nietzsche Hayat1, Eserleri ve Felsefesi, Cev. Ahmet Cevizci, Istanbul, Paradigma
Yayincilik, 2002, s. 15
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"Nietzsche'nin istedigi, yeni bir moraldir; ama yapti$1, insani arastirmaktir. Ancak
boyle bir arastirmanin sonunda belli bir moral, belli bir degerlendirme tarzi, gecerlilikte olan
moralden, kaliplasmis, donmus moralden bambagska, yeni bir moral, "deneyen bir moral,”
"kendisine bir hedef koyan moral”, agik bir moral ortaya konabilir; degerler yeniden

degerlendirilebilir” .7

Tim degerleri acimasizca elestiren Nietzsche bunu, “Putlarin Batisi” adh

eserinin 6nsoziinde, kendine has tislubuyla su sekilde anlatmaktadir:

"Gergekliklerden daha fazla put var bu diinyada: budur benim 'kotii bakisim’ bu
diinyaya, benim 'kotii kulagim’dir ayni zamanda... Burada bir kez ¢ekicle sorular sormak ve
belki, yanit olarak o iinlii i¢i bos sesi dinlemek, o siskin barsaklardan geleni -nasil da cekicidir
bu, kulaklarimin ardinda da kulaklar: olan biri icin- eski bir psikolog ve fareli koyiin kavalcist
olan, tam da sessiz kalmak isteyenin, karsisinda yiiksek sesli olmas: gerektigi, benim icin.(...)
Bu kiiciik yazi bir biiyiik savag ilamdir; putlart yoklamaya gelince, burada bir diyopozonla
dokunur gibi cekigle dokunulacak olanlar, bu defa cagin putlar: degil ezeli putlardir, bunlardan
daha eski, daha ikna olunmus, daha sisirilmis putlar yoktur kesinlikle... Yoktur, daha ici bos

olanlari da...” "

Nietzsche kendi ¢agmi tam bir decandance (dekadans: ¢Okiis) olarak
gormekteydi. Ona gore tiim Avrupa tedavisi imkansiz bir hastaligin pengesindeydi ve
adeta bir yok olusa dogru siiriiklenmekteydi. Sevingli ve yaganilabilir bir hayat
insanoglu i¢in neredeyse imkansiz hale gelmisti. Nietzsche tiim saldirilarni mevcut
ahlak anlayisima ve ondan kaynaklanan biitiin degerlere yoneltti.”? O, bu degerlerin
degismesiyle yasanilabilir bir diinyanin kurulabilecegine inaniyordu.” ““Ahlakin

Soykiitiigii Ustiine”” adl1 eserinin 6nsoziinde ise:

70 loanna Kuguradi, Nietzsche ve Insan, istanbul, Yank: Yayinlari, 1967, s. 22

71 Fatih Yasli, Hayatin Olumlamasi Olarak Felsefe Nietzsche ve Marx, Istanbul, Bilim ve Gelecek
Kitapligi, 2010, s. 10

72 Yasly, Hayatin Olumlanmasi Olarak Felsefe Nietzsche ve Marx, s. 10

73 Yasly, Hayatin Olumlanmasi Olarak Felsefe Nietzsche ve Marx, s. 10
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"Ahlak degerlerinin bir elestirisine zorunluyuz;, degerlerin kendilerinin degerleri
oncelikle sorgulanmali ve bunun icin, gelisip degistikleri, ortaya ciktiklar: kosullarin ve
ortamin bilgisi gerekli (sonug, belirti, maske, yobazlik, hastalik, yanls anlama olarak ahlak;
ayrica neden, care, uyarici, ket vurucu, zehir olarak da), hi¢ var olmamus ya da hig istenmeyen
bir cesit bilgi. Bu "degerler"in degeri, verilen, olgusal, biitiin sorunlarin 6tesinde bir sey olarak
alinmig; simdiye dek, genel olarak, insanin (gelece§ini insan1 da dahil) gelismesi, yararlanmas,
rahat yasamas: agisindan, en kiigiik olciide olsun, "iyi insan"in "kotii insan"dan daha degerli
olusundan kuskulamlmanusg, bir tereddiide diisiilmemis. Ya tersi dogruysa tiim bunlarmm? Ya

"iyi"de gerileme belirtisi varsa? "’*

Nietzsche, iyi ve kotii kavrammm ikili bir ©on tarihi bulundugunu
vurgulamaktadir. Bunlardan biri kastlarin ve egemen soylarin ruhundakidir. Iyinin
olciitii misillemede bulunmadir. Iyiye iyi ile kétiiye de kotii ile karsilik verene iyi birisi
denir. Misillemede bulunmayan ve giigsiiz olanin da kétii oldugu kabul edilir. Iyiler
misilleme duygulariyla tiim bireyleri birbirine kenetlediklerinden, ortaklik
duygusuna sahip bir topluluga ait olurlar. Koétiiler ise kotiilere, yani boyun egdirilmis,
ortaklik duygusu olmayan, gii¢siiz insanlar yiginina dahil olurlar. Nietzsche'ye gore

iyiler bir kast olustururlar, kotiiler ise toza benzer bir kiitledirler.”
Nietzsche'nin Insan Anlayis

Nietzsche'nin en yogunlastig1 problemlerden biri insan sorunudur. Biitiin
amaci insan1 kurtarmak olan Nietzsche, insanin daha tistiin olabilmesi konusunda
calismalar yapmistir. Bu problemin ¢oziimii i¢in farkli yollar deneyen Nietzsche,
sonunda ¢oziimii, insana dair kurulmus biitiin degerlere kars: ¢ikarak, insanin kokten

degismesi gerektiginde bulmustur.”

“Insam parcalara ayirmayip biitin yonleriyle ele alan Nietzsche, kendi doneminde

hakim goriis olan Darwincilige kars: ¢ikmaktadir. Evrim teorisinin ileri siirdiigii gibi tiirlerin

74 Yasli, Hayatin Olumlanmasi Olarak Felsefe Nietzsche ve Marx, s. 22

75 Friedrich Nietzsche, Insanca, Pek Insanca-1, Cev. Mustafa Tiizel, Istanbul, Tiirkiye I§ Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2015, s. 42

76 Hilmi Ziya Ulken, Felsefe Tarihi-2, Istanbul, Tiirkiye Is Bankasi Yayinlar1, 2009, ss. 170-171
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tekamiilii bir efsaneden ibarettir. Ozellikle giicsiizler giicliilere devamli hakim olmuslardir.

Tiirler gittikce daha miikemmellesemez; zayiflar giicliilere devamli hiikmetmiglerdir."”

Insanin devamli bir degisim ve olus siireci igerisinde oldugunu sdyleyen
Nietzsche, insanin ve hayatin devam edegelen bir deney oldugunu, duragan
olmadigini belirtmektedir. Ona gore insan, bir gaye degil; hayvanla {istinsan arasina

gerilmis bir iptir, insanda aslolan onun bir koprii gorevi goriiyor olmasidir.”

Nietzsche, eserlerinde duygulari ¢ok yogun olarak ele almistir. Ozellikle de
intikam, merhamet, ahlak, tutku, ask, sevgi gibi hem olumsuz hem de olumlu
duygulara c¢okca yer vermistir. Hristiyanhk ve siirti halkinin yogun olarak
elestirilmesinin temellerinde de bu duygular yer almaktadir. Nietzsche'ye gore
duygular Ozellikle de ahlak duygusu insani, gerceklikten koparan, yozlastiran en
temel faktdrlerdendir.” lyinin ve kétiiniin 6tesinde adli eserinde duygularla ilgili

diistincelerini su sekilde dile getirmistir.:

"Insan ok yonlii, yalanci, yapay ve seffaf olmayan bir hayvandir, bagka hayvanlarin
goziinde giiciinden ¢ok hileleri ve kurnazli$1 yiiziinden tekinsizdir, ruhunun bir kez basit olarak
tadimi ¢ikarabilmek icin vicdan rahathi§ini icat etmistir; tiim bir ahlak ise, ruha bakildiginda

haz almanin miimkiin olabilecegi cesur, uzun bir sahteliktir.”

Nietzsche, degerler ve degerlendirme problemini moralin degil, insanin biitiin
aktivitesi ile ilgili bir problem olarak ele alir. Bu sebeple de morali problematik gortir
ve moralin karsisina, hayati, tiim gercekligi ile yasayan insan hayatmi koyar ancak bu

hayat, metafizik aktivitesi moral ve din degil, genis anlamda sanat ve yaraticiliktir.®!

Nietzsche'nin felsefesi kendini asma ve tistinsan fikri etrafinda sekillenmistir.

Kendini asmanin ilk adimi degerlerin yeniden degerlendirilmesidir ve bu da

77 Fehmi Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, Istanbul, Kakniis Yayinlari, 2000, ss. 68-69
78 Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, s. 25
7 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 130

80 Friedrich Wilhelm Nietzsche, iyinin ve Katiiniin Otesinde, Cev. Mustafa Tiizel, Istanbul,
i§banka51 Yayinlari, 2017, s. 99
81 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, ss. 17-18
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Nietzsche'nin amaci olan iistinsanin ayrilmaz bir parcasidir. Arastirilmaya deger bir
varlik olan insanin, Nietzsche'ye gore detayli olarak aragtirilmasi, kaliplagmis moral

ve degerlerden farkly, yeni tarz degerlerin ortaya ¢ctkmasina sebep olacaktir.

Insani biitiin yonleriyle ele alip inceleyen Nietzsche, insanin yerinin varliklar
arasinda ne ve nerede oldugu sorunu ile ilgilenmemistir. O, varliklar kategorisinde
insanin yerinin en sonda oldugunu diistinmektedir. “’Deccal’” adl1 eserinde insana dair

diistincelerini su sekilde dile getirmektedir:

ortaya koydugum sorun, varliklar siralamasinda insanliin yerini ne almalidir
sorunu degildir (-Insan bir sondur): sorun, hangi tip insanin, daha yiiksek degerlidir, yasamaya
daha degerdir, gelece$i daha saglamdir diye yetistirilmesi gerektigi, istenmesi gerektigi

sorunudur.”s?

Nietzschenin yasam iilkiisii, onu, seckin insanlarin hizmetinde gordiigii
yiginin karsisinda sadece, tek tek biiyiik adamlarin yasam hakkina sahip oldugunu
sOylemeye vardirir.® Ona gore tarihe yon verenler de seckin insanlardir ve bir ulus

birkag seckinin sayesinde varligini devam ettirir.

Bu diistinceler dogrultusunda Nietzsche toplumda bas gosteren higbir
toplumsal soruna anlayis gostermez. Yasam degerlerini en yiiksek deger olarak goren
Alman Filozof, calismanin degeri, insanin degeri gibi kavramlari, kolelik kiiltiiriiniin
tirtinleri birer kuruntu olarak goriir.# Yasam degerleri olmazsa olmazidir ve yasam
degerlerini yaratan da en biiyiik adamdir onun goziinde.®*® Yasama sirt geviren

bilginlerin de dislanmasini ister.
Ustinsan

Kendi zamaninin degerlerini "kole ahlaki" olarak niteleyen Nietzsche, bu

vesileyle Hristiyanligin biitiin degerlerine adeta savas agmustir. Tek amact insani

82 Friedrich Nietzsche, Deccal, Cev. Oru¢ Aruoba, Istanbul, Tthaki Yayinlari, 2008, s. 10
8 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 133
84 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 133
8 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 133
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kurtarmak olan Nietzsche'ye gore insan, asilmasi gereken bir canlidir. Her varlik gibi
insanin da kendini asmasi, kendisinden iistiin bir sey yaratmas: gerekir.® Nietzsche'ye
gore: "Maymun insamin goziinde ne ise insan da iistiin insamin goziinde o olmalidir”®
Yeryiiziiniin anlami ona gore {istinsandir. ”...Size Ustinsam 6gretiyorum! Ustinsan
yeryiiziiniin anlamidzr...”® Insani, hayvanla iistinsan arasinda bir képrii olarak goren
Nietzsche'ye goOre, insanm, {istinsana wulasmasi igin kendini yok etmesi
gerekmektedir.¥ "Yigin kendini feda ederek, yok olarak “‘iistiin insan”1 bekleyecektir.”*
Clinkii Nietzsche'ye gore yeryiiziiniin amaci ve anlami iistinsandir, insan dogasina
yakisan da acimasiz, korkusuz ve giiclii olmaktir. “...Ustiin insan egilip biikiilmeyecek
derecede giiclii ve kati, geleneksel kurum ve degerleri yikabilecek kadar cesur... olmak

durumundadir.”9?

Nietzsche, insan yasaminda bir Tanriya yer olmadig: diistincesindedir. Hatta
onun iistinsan1 herhangi bir Tanriya ihtiyag¢ duymadigr gibi, kendisi Tanrilik
iddiasinda olan bir varolustur.”? Nietzsche “Sen Bilim” adli eserinin meshur 125.
fragmaninda insanlarin Tanriy1 6ldirdiigiinii o halde kendilerinin Tanr1 olmalar:
gerektigini sOylemektedir.”® Bu durumda {iistinsan gelecekle ilgili bir tasar1 oldugu
kadar ayni zamanda bir sonuctur da ¢linkii Nietzsche'ye gore “iistinsan imkani askin
ideallerin iflasina, Tanrumn Oliimiine baghdir.”** Cinkit "Tanr1 her seyi goriiyordu, insani

bile. Bu Tanr: 6lmeliydi. Insan béyle bir tam§in yasamasina dayanamaz.”®® Tanrinin dlimii

86 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant’tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 130-135

87 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 135; Eytiboglu, Nietzsche: Eylem
Odevi, s. 164

8 Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, s. 289

89 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 135; Ahmet Cevizci, Felsefe
Sozliigii, Istanbul, Paradigma Yayincilik, 2010, s. 1576

%0 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 134

o1 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 1576

92 Ornek, Nietzsche’siz Hayat Bir Hatadr, s. 39

9 F. Nietzsche, Sen Bilim, Cev. Levent OZ§ar, Bursa, Asa Kitabevi, 2003, s. 130

o4 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 1576

95 Afsar Timugin, Felsefe Sozliigii, Istanbul, Bulut Yayinlari, 2004, s. 257
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uizerine, Nietzsche'ye gore yeni insanin ahlaki, insan degerlerinin yerytiztinde hakim

olmasini saglayacaktir.*

Hristiyan ahlakini, {istinsanin ortaya ¢ikmasina ve gelismesine en biiyiik engel
olarak goren Nietzsche, bu otoritenin zayiflamasiyla insani miikemmelligi

cisimlestiren bir listinsan' kavramini ortaya atmaktadir.””

Peki Nietzsche'nin, Tanr1 6ldii o halde yasama siras1 iistinsandadir dedigi,

Tanridan sonra bile yasayacagini iddia ettigi tistinsan1 kimdir?

"Nietzsche'nin iistinsan siiriiniin diginda olan, siiriiyii kendi altinda goren insandir.
O, realiteyi kendi aklyla goriip degerlendirir ve hazir kaliplara asla deger vermez. Ustinsan,
din ve ahlak gibi siirii degerlerine itibar etmeyip kendi degerlerini olusturan insandir. O,
yasamini bir sanat eserini olusturur gibi ozgiirce olusturan, sorgulayan, elestiren ve yikan
biridir. Ayrica iistinsan cesurdur ¢iinkii o hakikate, ¢iplak gercege tahammiil edebilen biridir.
Din ve ahlak gibi si§inaklara kagmadan hayat: cesurca ve onurlu bir bicimde gogiisleyebilen
biridir iistinsan. (...) Ustinsan Tanrwya ihtiya¢ duymayan, Tanri gibi idealler olmadan da

yapabilen biridir.”%

Ustinsan bagkalarinin degil, kendi efendisi olabilen, kendisini agabilen insandr.
Nietzsche {iistinsani, insanin kendisini gergeklestirebilmenin bir modeli, bir gercekligi
olarak gormektedir. Bu baglamda Nietzsche, insan1 Tanr1'ya en ¢ok benzeten 6zellik
olarak sanatsal yaraticiligi gormektedir. Nietzsche'ye gore Tanrimin yoklugunda
olugsan kaosta, iistinsan yeni bir diizen yaratarak bu diizeni dig diinyadaki kaosa
aktarabilen kisidir. Yaraticiliga sik¢a vurgu yapan Nietzsche'ye gore, insan
varligindaki temel ilke, insanin giiclii olmasi, daha ¢ok gii¢ elde etmesidir. Ona gore
kisi i¢in mutluluk, hazda degil giiglii olmaktadir. Bu vesileyle, gii¢ istemini Nietzsche,

var olan her seyin 6zii olarak gormektedir.

% Timugin, Felsefe Sozliigii s. 257
97 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 1576
% Ornek, Nietzsche’siz Hayat Bir Hatadr, s. 39
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Nietzsche'nin tistinsani, belli bir evrim siirecinin ardindan, insanlar arasindan
cikip, tiim insanlig1 yonetecek, biitiin insanlar1 tahakkiimii altina alacak bir diktator
degildir. Nietzsche'nin tistinsan1 sanildiginin aksine, Hitler degildir. Nietzsche'nin
uistinsan1 varolusun anlamsizli§imi ve boslugunu gorebilen, magaradaki karanlik

icinde her seye ragmen tirmanmay1 segen seckin kisilerden biridir.

Nietzsche'ye gore {istinsan bir "istem" birikimidir. “...iistinsan, yiginlarn i¢inden
fiskiran, cevresini aydinlatan, gelecek kugaklara isik tutan bir aydinlik kaynagidir, bir
“simgek”’tir.”® Butiin yaraticilligin, gelecegi yaratmanmn tek Ornegi tistinsandir.

Ustinsan, bir ileri atilimdir, sonsuz bir hizdir.1%

Nietzsche'ye gore tistinsan, kalabaliklarin, yigilarin eridigi, tiikkendigi yerde
ortaya cikar. Ustinsanin ortaya ¢ikmasi icin evren, kalabaliklari, yiginlar: yer bitirir,
biitlin giictinii tiiketir.'®* "Ben, batmak ve kurban olmak icin once yildizlarin otesinde bir
neden aramayanlari, yeryiizii bir giin iistinsan olsun diye, kendilerini yeryiiziine kurban
edenleri severim.”1? Nietzsche'ye gore {istinsanin ortaya ¢ikisi, bir¢ok kisinin kendini

bu ugurda feda etmesine baghdr.

Genel olarak Nietzsche'nin felsefesi, kendini asma ve {istinsan tasavvuru
etrafinda sekillenmistir. Nietzsche, kendini asmanin ilk ve en 6nemli adimi olarak da
tiim degerlerin yeniden degerlendirilmesini gormektedir. Ciinkii Nietzsche'ye gore
mevcut ahlaki degerler, giicii elinde bulunduran otoritelerce uydurulmus korku
kafesleridir ve insanligin ilerlemesi 6niinde engeldir. Bu degerler yiizyillardir insan
hayatini kolelestirmekten baska bir ise yaramamistir. Bu nedenle Nietzsche, kendi
cagimin felsefi sistemine, tarih anlayisina ve ahlaki degerlerine toptan karsi ¢tkmaistir.
Nietzsche'ye gore salt dogruluk yoktur. Evrende durmadan degisen ve akip giden bir
gelisme vardir. Bu degisimi devam ettiren de yasamdir. Bu nedenle Nietzsche'ye gore

yasam, en oncelikli konu olmalidur.

9 Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, s. 41
w0 Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, s. 41
101 Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, s. 41
102 Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, s. 28
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Hristiyanlik anlayisi, Nietzsche'ye gore diinyevi hayati asagilamakta, ahlaki
kavramlar {izerinden olusturdugu korku cemberi ile insanlar iizerinde psikolojik
tahribat yaratmaktadir. Nietzsche'ye gore bu sorunu asmak igin insanm, tiim ahlaki
degerlerden, dinden, tanridan ve ilahi olan her seyden umudunu keserek kendini

diinyevi olana adamasi gerekir.

Ahlaki degerlere bagl insani, siirii insan1 olarak niteleyen ve sert sozlerle
elestiren Nietzschenin gonliinde hep {istinsan yatmaktadir. Ona gore insanhig:
kurtaracak olan tistinsandir. Nietzsche icin insan ve {istinsan varligindaki temel ilke
ise giictiir. Nietzsche'ye gore mutluluk hazda ya da baska bir sey de degil sadece

glictedir ve var olan her seyin 6zii de gligtiir.
Farabi ve Nietzsche’nin Insani1 Ele Alis Bicimi

Hem Farabi hem de Nietzsche, kendi donemlerini aydinlatan, kendinden
sonraki filozoflara ve kusaklara yon veren 6nemli filozoflardir. Her iki filozof da
Ozgiin diistinceleri ile felsefe tarihinde 6nemli yer edinmislerdir. Her iki diistiniir de,
insanin nihai amaci, insandan ne bekledikleri, insanin gorevleri, insanin yasama amaci
gibi konularda degisik ve benzer birtakim diistinceler sunmuslardir. Konu geregi, iki

diisliniiriin insan anlayislariin benzer ve farkli yonleri ele alinacaktir.

Farabi, Islam felsefesinin kurucusu, felsefi diistincenin ise evrensel
temsilcisidir. Felsefesini insan {izerinden temellendiren Nietzsche ise, insanin yasam
enerjisine inanan bir yasam filozofudur. Nietzsche'ye gore felsefe, Sokrates’ten beri
insanin yasama enerjisi ve i¢glidiisiinii dikkate almayarak, salt akilci bilgiye onem
veren bir yola girmistir. Nietzschenin tek amaci insanligi, benligi {izerinde

diistindiirerek bu yoldan kurtarmaktir.

Farabi ve Nietzschenin, insana ve insanin nihai amacina bakislarinda goze
carpan en belirgin fark Tanr1 anlayislaridir. Tanr1 kavrami Farabi'nin felsefi sisteminin

temel 6gesidir. Farabi'ye gore felsefe ilmini elde eden Tanr1'ya benzemeye baslar.'®

103 Cavit Sunar, Islam Felsefesi Tarihi, Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1967, s.60
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Farabi, soyut bir Tanr1 anlayisi ile kisisellestirilmis bir Tanr1 anlayis1 arasinda bir orta
nokta bulmaya calisir. Farabi'ye gore Tann ilk nedendir ve varligi zorunludur. O
maddeden bagimsizdir, 6ncesiz ve sonrasizdir. O, sekil ve bi¢cimden bagimsizdir. O,
haktir “... Zira hak var olmaya tetabuk eder. Hakikat de, bazen varliga tetabuk eder.”1** Bir
seyin hakikati kendine has varlifidir. Haktan paymi alan varlik da varligin en
mitkemmelidir. Hak ayrica aklin varliga intibak etme maksadiyla rastladig1 makule
denir. Farabi'ye gore, O iki cihetle haktir: Birinci cihet, mevcudu, mevcut oldugu gibi
bilmis bir makul olmasi cihetiyle haktir, ikinci cihet ise, varligimin en mitkemmel varlik

olmasi cihetiyle haktir.’ O diridir ve hayatin kendisidir.

Farabi felsefesi ve buna paralel olarak da insan anlayisi, genel olarak Tanri
temelli bir ontoloji tizerine insa edilmistir. Farabi'ye gore her seyin ilk nedeni Tanr1'dur.
Tanr1 tek, tam ve saf ruhtur. Diger biitiin ruhlar O'ndan fezeyan (tasma) etmistir. Bu

nedenle kainat bir btitiin halindedir.

Nietzsche'ye gore ise, biitiin dinler, Tanrilar ve Tanrilarla ilgili kavramlar
insanlarin yaratmalaridir. Nietzsche'nin diisiincesinde “Tanr: ve Hiristiyan Tanrisi,
duyuiistii bir diinyaya isaret eder. Tanri, idealler ve fikirler diinyasidir. "% Tanr1’nin, sirtinda
tasidig1 biitiin gelenekleri ile oldiigiinti iddia eden Nietzsche, insandan baska
Tanri’nin olmadigim1 ve dinin insan kavrammi alcalttigmi dile getirmektedir.
Nietzsche'ye gore, Tanri, bir insan yaratmasidir. “Biitiin Tanrilar insanlarin elinden
ctkmustir. Biitiin dinler birer diisiince iirtiniidiir, biitiin Tanrilar insan diisiincesinin yaramaz
cocuklaridir.”1” Nietzsche, gelenekgi felsefenin, oOzellikle de Ortagag kiliselerinin,
insanin yarattig1 bir Tanr1'y1, insanlar1 yaratan bir varlik olarak ortaya atarak, insanin

yarattig1 seyin esiri olma yolunu agtiklarini iddia etmektedir.1%

104 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 22

105 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, ss. 22-23

106 Celal Biiyiik, “Nietzsche'nin “Tanr1 Oldii’ S6zii ve Degerler Sorunu”, s. 10
107 Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, s. 73

108 Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, s. 73
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Nietzsche'ye gore, Hristiyanlik ahlakindan stiziilen diinya gortisiinde yiginca hata
var. Hristiyanlik ahlaki, diinyevi hayat1 agagilayarak, hayatin merkezine oteki diinya
inancini yerlestirmistir. Ancak Nietzsche bu konuda Hristiyan diinyasini samimi de
bulmuyor. Ona gore Hristiyanlik ahlaki, Tanri, din, cennet, cehennem gibi kavramlar,
diinyevi gili¢ ve maddi ¢ikarlar dogrultusunda kullanilmaktadir. O, Hristiyan
ahlakinin insan davranislarini tektiplestirdigini, insanlarin kendilerini ve baskalarimni
diirtistce degerlendirmelerine engel oldugunu ve ayni zamanda insanlign
ilerlemesine de engel oldugunu belirtmektedir. Nietzsche'ye gore bu problemlerin
ortadan kalkmasi igin, insanlarm Tanr1’dan, dinden, 6teki diinya inancindan, kisacasi
ilahi olan her seyden umudunu keserek, kendini tiim giicleriyle diinyevi olan seylere

adamalar1 gerekmektedir. Hristiyan ahlakinin yerini yasamin kendisi almalidur.

Farabi'de insanin nihai amaci, ilim ve dini 6gretilerle insanin Allah'a ulasmasi, O'na
benzemeye c¢alismasidir. Nietzsche'de ise insanin, biitiin dinlerden ve dini
ogretilerden uzak durmas: temel esastir. Nietzsche'ye gore dini 6gretiler ve ahlaki
normlar, ilerleme yolunda olan insanin 6niine gekilen en biiyiik setlerdir ve tamamu,

gli¢c devsirmeye calisanlarca uydurulmus, diizmece hikayelerden ibarettir.

Farabi insan1 ““akil ve nefs” gibi kavramlarla ifade etmistir.!® Farabi'nin “akil
ve nefs” tartismasinin temelinde Aristoteles’in ve Eflatun’un felsefeleri ve etkileri
vardir. Farabi Sokrates’in ardili olan bu iki filozofun tesiri ile felsefesinde “insan”
kavramina yer verir.!? Farabi felsefesi ayni zamanda “her insan dogal olarak mutlu olmak
ister”11! Onermesine dayanmaktadir. Farabi'ye gore varligi, varligin olusunu, ilk
nedenlerini, ilk varligi, ilk varligin fiillerini kisacast var olanlar1 bilmek de, varlik
olarak insanin gorevidir. Nietzsche, mevcut degerlerin tamamini 6nce imha etmeyi

ardindan yeniden insa etmeyi amaglamistir. O, degerler ve ahlak {izerinden, insanlar

19 Sahin Filiz, Ik Islam Hiimanistleri Thvan-1 Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi, Konya, Insan
Yayinlari, 2002, s. 8

10 frfan Goktas, “Farabi’'nin Insan Tasavvuru” A.U. Tiirkiyat Aragtirmalari Enstitiisii Dergisi
(TAED), 50, 2013, s. 291-305

m Yasar Aydinly, ““Farabi’nin Bilgi Anlayisina Genel Bir Bakis”, Bilimname IV, 2004, s. 6-15
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arasinda tistinsan ve kole ruhlu insan ayrimini tanimlamastir.’> Nietzsche'nin ortaya
koydugu ozgiir insan, biitiin degerlerden armmus bir kisilik olarak, kendi degerlerini
ve ahlak sistemini kendisi insa edebilmis bir kimsedir. Bu nedenle Nietzsche'nin insan

felsefesinin merkezinde, ahlak ve deger vurgusu yer almaktadir.

Farabi'ye gore insan, fizik alemi ile metafizik alemin ortak noktasinda bulunan
ve ikisi arasinda koprii vazifesi goren bir varliktir. Bu hali ile insan, ona gore bu
alemdeki varliklarin en miikemmelidir. Insanin asil gayesi ise yiice mutluluga
ermektir. Clinkii mutluluk insan i¢in bir amagtir. Nietzsche’ye gore ise, insan, bir gaye
degil; hayvanla iistinsan arasina gerilmis bir iptir ve insanda asil olan onun bir koprii
gorevi goriiyor olmasidir. Insanin devamli bir degisim ve olus siireci icerisinde
oldugunu soyleyen Nietzsche, insanin duragan olmadigini vurgulamaktadir.!®

Nietzsche’ye gore insan, kendi kendisinin kesintisiz bir tarihidir.

Ideal Insan (Peygamber, Filozof) 1ile Ustinsan Tasavvurlarinin

Karsilastirilmasi

Farabinin, genel felsefesinde oldugu gibi, peygamber ve filozof
tasavvurlarinda da Tanr1 merkezli bir yol izledigi goriilmektedir. Farabi'ye gore, hem
peygamberin hem de filozofun nefsi, Faal Akil ile dolayisiyla Allah ile irtibat
halindedir. Ciinkii peygamber ya da filozof uyanik iken ya da uykuda iken bilgileri
Faal Akildan alir. Burada Faal Akil sadece bir aract konumundadir. Faal Akil,
Allah'tan aldig: bilgileri, miistefad akil araciligiyla miinfail akla akitir.!* Bu duruma
gelen kisi filozof olmus olur. Eger bu bilgiler kisinin miitehayyile yetenegine akarsa, o
zaman da bu kisi peygamber olur. Goriildiigii gibi Farabi'ye gore, hem peygamber,
hem de filozof Faal Akil vasitasiyla Allah ile irtibat halindedir. Bu kisi Farabinin ideal
insanidir. Dolayisiyla insanligi veya erdemli sehri yonetmeye de hakkiyla layik olan

yine ideal insandr.

112 Bayir, “’Nietzsche Felsefesinde Insan ve Ahlak Sorunu”, s. 22

13 Fehmi Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, [stanbul, Kakniis Yayinlari, 2000, s. 25

114 Farabi, Tahsilu’s-Sa’ada: Mutlulugun Kazanilmasi (¢evirenin Onsozii), s.44-47; Cubukcu, “Tiirk
Filozofu Farabi ve Diiglincesi”’, s. 282
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Nietzschenin ise genel felsefesinde oldugu gibi, insan yasaminda da, tistinsan
tasavvurunda da Tanr1'ya yer yoktur. Nietzsche'nin {istinsan1 herhangi bir Tanr1'ya
ihtiya¢ duymayan, Tanr1 gibi idealler olmadan da yapabilen, dahasi kendisi Tanrilik
iddiasinda bulunan bir varolustur. Nietzsche'nin tistinsani, Tanri’min yoklugunda
olusan kaosta, yeni bir diizen yaratarak bu diizeni dis diinyadaki kaosa aktarabilen
kisidir. Ustinsan din ve ahlak gibi siirii degerlerine itibar etmeyen, giiclii olmay1 her

seyin tistiinde goren bir varolustur.

Farabi i¢in ideal insan, Nietzsche igin ise {iistinsan, insanhigin en yiiksek
mertebesidir. Farabi'nin ideal insan1 degerlere saygily, ilahi kaynaktan beslenen bir kisi
iken, Nietzsche'nin istinsani deger tanimayan, gerektiginde biitiin degerleri yikan,

yok eden ve ilahi kaynagi reddeden bir kisidir.

Farabi'nin ideal insani adaleti saglamak, herkese esit davranmak, kimseye
boyun egmemek icin cesaretlidir. Nietzsche’nin tistinsani ise, var olabilmek ve daha

gliclii olabilmek igin cesaretlidir.

Ideal insan var olan ahlaki degerleri korumay1 bir gorev olarak goriirken,
iistinsana gore ise herhangi bir ahlaki deger yoktur, ahlak adina ileri siiriilen seyler,

glicii elinde bulunduranlarca ortaya atilan korku kafesi ve yorumlardir.

Ideal insan merhametli iken, iistinsan merhametten yoksundur. Ciinkii
Nietzsche'ye gore sevgi ahlaki ve acima, giiglii insan1 gligsiiz insanlar diizeyine

indiren, onu yolundan geviren bir tiir tuzak ve ikiytizltiltiktiir.

Ideal insanin en biiyiik amaci, hem bu diinyada hem de &teki diinyada
mutluluga ulagsmaktir. Mutluluk ise ahlaki degerleri en iyi sekilde yasamaktadir.
Ustinsanin amaci ise giiclii olmaktir. Ciinkii {istinsana gore asil mutluluk giiclii
olmakta yatmaktadir. Ancak {iistinsan, giictinii bagkalari tistiinde iistiinliik kurmak

i¢in kullanmaz.
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Sonug

Farabi, insanhig1 salt iyilikten, giizellikten olusan bir dinin mensubu olarak,
insan anlayisini, ilahi bir kaynak olan, hi¢ bir tahribata ugramayan Kur'an ahlak:
{izerine ve kendisinden &nceki hem Islam filozoflar1i hem de Platon, Aristoteles gibi
biiylik filozoflarin goriisleri tizerine sekillendirmistir. Nietzsche ise, kaoslarin,
somiirgeciligin yogun oldugu, Hristiyanlik dininin ve dini degerlerin ¢ok elestirildigi
bir donemde yasayan bir filozof olarak, insan anlayisini, mevcut degerlerin higbirisini
kabul etmeyerek, degerleri yeniden sorgulayip, yeni degerler olusturarak
sekillendirmistir. Her iki filozofun da tasavvur ettigi insan tipi "miikemmel insan"dur.
Ancak beslendigi kaynaklar ¢ok farkli oldugu icin, hedefe gidis yollar1 da, gidis
sekilleri de, nihai duraklar1 da birbirinden oldukga farklidir.

[slam Kkiiltiiriinden beslenen Farabi'de insan, ilahi yolda ideal insan olma
amaciyla ylriylip Allah'a ulasmayr amaclamaktadir. Nietzsche'de ise, insan,
Tanr1’dan uzakta, tiim tanrisal degerlerden armarak, sadece kendisinin olusturdugu
degerler Olgilisiinde yasayip tiistinsan olma amacma ulagsmalidir.Tanrisal degerler
agisindan bakildiginda, Farabinin ulasmak istedigi en son nokta, Nietzschenin
uzaklagsmak istedigi ilk noktadir. Yani Farabi'de nihai ama¢ Tanri'ya ulasmak,
Nietzsche'de ise ilk amag¢ Tanrr’'dan uzaklagsmaktir. Ancak bu degerlendirmeyi
yaparken hem Farabinin, hem de Nietzsche'nin iginde bulunduklar1 kosullar,
yasadiklar1 donemin Tanri tasavvurunu, Tanri’'dan beklentilerini ve Tanri’min
insanlardan beklentilerini g6z oOniinde bulundurmak gerekmektedir. Farabinin
beslendigi Islam ahlaki adaleti, iyiligi, insanlara yardim etmeyi, giigsiizleri korumayi
Tanr1 adina emrederken, Nietzsche donemindeki Hristiyan ahlaki ise, Nietzsche'ye
gore, Tanr1'y1 ve ote diinya inancini, gliglii olan1 korumak igin, gii¢ devsirmek igin bir
kalkan olarak kullanmaktadir. Bu nedenle Nietzsche, Tanr1'y1 ve Tanrisal degerlerin
tamamini reddederek, yeni degerler olusturup bu degerlerle iistinsana ulasmay
amaglamistir. Ancak ulasmak istedigi iistinsanin da gli¢stizii korudugu, adaleti

amagladig1 soylenemez. Aksine iistinsan acima, merhamet duygularindan yoksun,

26



daha gii¢lii hatta en giiclii olma yolunda hirs gosteren bir tasavvurdur. Bu da

Nietzsche'nin yasadigi donemden cok etkilendiginin agik bir gostergesidir.
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Felsefe Acisindan Utopyalar: Osmanli Déneminde Yazilmis “ideal Toplum” Konulu

Eserlerin Felsefe Acisindan Degerlendirilmesi
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Oz
Bu ¢alisma Osmanlhi doneminde yazilmis olan iitopya tiirii eserleri felsefe agisindan
incelemektedir. S6z konusu eserler sunlardir; Ziya Pasa’ya ait Riiya (1869), Namik Kemal'e ait
Riiya (1874), Ismail Gaspirali'ya ait Darii'r-rahat Miisliimanlar: (1887), Hiiseyin Cahit Yal¢in’a
ait Hayat-1 Muhayyel (1898), Ismail Hakki Kiligoglu'na ait Pek Uyanik Bir Uyku (1913), Hasan
Ruseni Barkin’a ait Ruseni’nin Riiyas: (1915/1916) ve Molla Davutzade Mustafa Nazim Erzu-
rumi’ye ait Riiyada Terakki ve Medeniyyet-i Islamiyyeyi Ru'yet (1915/1916). Inceleme sirasinda;
eserlerin felsefeyi ilgilendiren dnermeleri listelenmis, bu 6nermelerden biri 6rnek olarak segi-
lerek (gerceklesme, haklilik, faydalilik agilarindan) degerlendirilmis ve eserlerin ana fikirleri
6zetlenmistir. Ornek olarak segilen iitopik dgeler ise sunlardir; sadrazamligin kaldiriimast,
yargl bagimsizligi, kadinlarin eslerinin gelirinden pay almasi, 6zel miilkiyetin kaldirilmasi,
savunma gorevinin halka yayilmasi, Islam Miittefik Devletleri adiyla Miisliiman iilkelerin bir
araya gelmesi, din ve diisiince 6zgiirliiklerinin engellenmesi. Son olarak, sonug boliimiinde

bu eserler 6nemli noktalariyla karsilastirilmis ve genel bir degerlendirme yapilmistir.
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Abstract

This study examines the type of utopia works written in the Ottoman period in terms
of philosophy. The works in question are as follows; Dream (1869) by Ziya Pasa, Dream (1874)
by Namik Kemal, The Land of Comfort Muslims (1887) by Ismail Gaspirali, Imagined Life (1898)
by Hiiseyin Cahit Yalgin, A Very Awake Sleep (1913) by Ismail Hakki Kilioglu, Rilseni’s Dream
(1915/1916) by Hasan Ruseni Barkin and Progress in Dream and View Islamic Civilization
(1915/1916) by Molla Davutzade Mustafa Nazim Erzurumi. During this review; the propositi-
ons of the works concerning philosophy were listed, one of these propositions was chosen as
an example and evaluated (in terms of realization, justification and usefulness), its main ideas
were summarized. Evaluated utopian elements are as follows; abolition of the grand viziers-
hip, independence of the judiciary, women getting a share of their husbands' income, abolis-
hing private property, spreading the duty of defense to the public, gathering of Muslim count-
ries under the name of the Allied States of Islam, preventing freedom of religion and thought.
Finally, in the conclusion, these works were compared with their important points and a ge-

neral evaluation was made.

Keywords: Tanzimat, Utopia, Politics, State, Dream.

Giris

Bu ¢alismanin konusu titopyalardir, fakat ¢alisma iitopyalarin hepsini degil sadece Os-
manlt doneminde yazilmis olanlarmi incelemekte (niceliksel sinirlandirma), bu incelemeyi de
edebiyat agisindan degil felsefe agisindan yapmaktadir (niteliksel sinirlandirma). Utopyalar

ise gercekte var olmayan ve istenilen 6zellikleri tasiyan bir toplumu konu edinen; olagan ve

anlatmaya dayali bir olay ¢evresinde gelisen, edebi, yazili anlatim metinleridir.
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Calismada konu edilen titopyalar yani birincil kaynaklar sunlardir; Ziya Pasa’ya ait
Riiya (1869),> Namik Kemal'e ait Riiya (1874),* Ismail Gaspiralt’ya ait Dariir-rahat Miisliimanlar:
(1887),° Hiiseyin Cahit Yal¢in’a ait Hayat-1 Muhayyel (1898),¢ Ismail Hakki Kilicoglu'na ait Pek
Uyanik Bir Uyku (1913),” Hasan Ruseni Barkin’a ait Rilseni’nin Riiyas: (1915/1916),® Molla Da-
vutzade Mustafa Nazim Erzurumi'ye ait Riiyada Terakki ve Medeniyyet-i Islamiyyeyi Ru'yet
(1915/1916).° Bu {iitopyalardan birini konu edinen makaleler ve birden fazlasin1 konu edinen
tezler bulunmaktadir, fakat bu ikincil kaynaklar titopik 6geleri gerceklesme, hakhilik ve fay-
dalilik agisindan degerlendirmemekte, genellikle {itopyalar: diizensiz bir sekilde 6zetlemekle
yetinmektedirler. Iste bu calisma s6z konusu eksiklige odaklanmakta ve bu yoniiyle 6zgiin bir

yon kazanmaktadir.

Asagida incelenecek her bir esere ayr1 bir iist baslik agilmis, her bir {ist baghgin; “titopik
ogeler” alt basliklar1 altinda eserlerin felsefeyi ilgilendiren 6nermeleri listelenmis, “degerlen-
dirme” alt basgliklar1 altinda bu 6nermelerden biri 6rnek olarak segilmis ve (gerceklesme, hak-
lilik, faydalilik agilarindan) degerlendirilmis, “sonug¢” alt basliklar1 altinda da eserlerin ana

fikirleri 6zetlenmistir.

3 Ziya Pasa, “Riiya”, Tiirk Utopyalar:: Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Utopya ve Devrim (Istanbul: Kaynak
Yayinlari, 2014), 167-187.; Ziya Pasa, Edib-i Muhterem Merhum Ziya Pasa’nin Riiyas: (Istanbul:
Kasbar Matbaasi, 1910).

4 Namik Kemal, “Riiya”, Tiirk Utopyalari: Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Utopya ve Devrim (Istanbul:
Kaynak Yayinlari, 2014), 191-207.; Namik Kemal, Edib-i A’zam Merhum Namik Kemal Bey’in Riiyast
(Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1326).

5 Ismail Gaspirali, “Dariirrahat Miisliimanlar1”, Tiirk Utopyalari: Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Utopya
ve Devrim (1stanbul: Kaynak Yayinlari, 2014), 211-270.

6 Hiiseyin Cahit Yalgin, “Hayat-1 Muhayyel”, Tiirk Utopyalar:: Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Utopya ve
Devrim (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2014), 283-290.; Hiiseyin Cahit Yalgn, Hayat-1 Muhayyel
(Istanbul: Kanaat Kitabhanesi, 1326).

7 Ismail Hakki Kiligzade, “Pek Uyaruk Bir Uyku”, Tiirk Utopyalari: Tanzimat'tan Cumhuriyet'e
Utopya ve Devrim (1stanbul: Kaynak Yayinlari, 2014).; Ismail Hakk: Kiligzade, “Pek Uyaruk Bir
Uyku”, Ictihad IV/55 (1328), 1226-1228.

8 Hasan Ruseni Barkin, “Ruseni’nin Riiyas1”, Yakin Tiirkiye Tarihinden Sayfalar (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2014), 41-59.; Hasan Ruseni Barkin, Rugeni’nin Riiyas: (Tahran: Matbaa-
i Farus, 1331).

9 Molla Davudzade Mustafa Nazim Erzurumi, Riiyada Terakki (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2012).
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1. RUYA (ZiYA PASA)
1.1. Utopik dgeler

Riitya’da sadece su iki iitopik 6ge bulunmaktadir: [1] Sadrazamlik makaminin kaldiril-

masi (s. 177-178; ar. 21-23) ve [2] Millet meclisinin ac¢ilmasi (s. 170-171; ar. 7-10).
1.2. Degerlendirme

Metindeki birinci istek olan sadrazamligin kaldirilmasi, yiiriitme organmnin padisah ve
sadrazam olmak tizere iki kisiden degil sadece padisah olmak iizere tek kisiden olugmasi an-
lamina gelmektedir. Bu istek gerceklesmemis, Osmanli Devleti'nin 1922’deki yikilisina kadar

sadrazamlik kaldirilmamigtir.!

Bu istek hakli veya haksiz yiiklemleri ile degerlendirilemez, clinkii sadrazamin varhg:
veya yoklugu padisahin yetkilerini degistirmemekte, sadece bu yetkinin dogrudan mi yoksa
dolayli mi1 kullanilacagini belirlemektedir. Zaten sadrazam padisahin vekili konumundadir ve
padisah istedigi zaman sadrazami gorevden alabilmektedir. Sonug olarak bu istek amagsal

degil aragsal bir istektir.

Bu istek ti¢ sebeple zararhidir. [1] Birincisi, istegin gerceklesmesi durumunda ytiriitme-
nin fiilen basinda olacak olan padisahi dengeleyen bir organ olmayacaktir. Halbuki sadrazam-
ligi varligi durumunda yiiriitmenin fiilen basinda olan sadrazami dengeleyen bir padisah
vardur. [2] Ikincisi, bu durumda yiiriitme organinin baginda yeteneksiz birinin bulunmasi ola-
silig1 daha ytiksektir, ¢linkii padisah sadece soyu sebebiyle padisahtir. Halbuki sadrazam soyu
sebebiyle degil yetenekleri sebebiyle o makama gelmektedir. [3] Ugiinciisii, padisahin dogru-
dan siyasete miidahil olmasi, devleti tarafsiz ve birlestirici bir devlet bagskanindan yoksun bi-

rakacaktir.

10 Mehmet ipgirli, “Sadrazam”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2008), 35/419.
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1.3. Sonug¢

Ana fikri mevcut sadrazamin yanlislar1 olan ve sadece iki iitopik 6neri iceren bir metin-
den felsefi bir ¢ikarim yapmak yanlis olacaktir. Ustelik bu &nerilerden sadrazamligin kaldiril-
mas1 yukarida soylendigi gibi aragsal bir tercihtir. Meclisin agilmasi ise farkli ekoller tarafin-

dan savunulabilecek olan ¢ok dogal bir oneridir.

2. RUYA (NAMIK KEMAL)
2.1. Utopik dgeler

Maddi gelisme: Ulke ekonomi, mimarlik ve ulasim agisindan gelismistir. [1] Ekonomi
agisindan gelismistir, vatandaslarin en fakiri bile zamanin padisahlarindan daha liiks yasar (s.
205; ar. 26). Her evde kiitiiphane, miize, atolye ve bahge bulunur (s. 206; ar. 29). [2] Mimarlik
agisindan gelismistir; zengin sehirler, biiyiik ve korunakli kdyler, saglam evler bulunur (s. 204;
ar. 25). Caddeler, demiryollari, kanallar ¢cok sayidadir (s. 205; ar. 25). [3] Ulasim agisindan ge-

lismistir, deniz altinda ve havada giden araglar kullanilir (s. 205; ar. 25).

Manevi gelisme: Insanlar esit, bilgili ve ahlaklidirlar. [1] Esittirler, hatta dogustan olan
yeteneklerde bile birbirlerine ¢ok yakindirlar (s. 206; ar. 28). [2] Bilgilidirler, en diisiik seviyeli
ogrenci bile medeni iilkelerin en bilgili insanlar1 seviyesindedir (s. 205; ar. 26). [3] Ahlaklidir-
lar, o kadar ki neredeyse yasama ve yargi kuvvetlerine ihtiya¢ kalmamustir (s. 205; ar. 27).
Hatta bagkalarina zarar vermemenin 6tesinde fedakardirlar, fakat devletin bu mitkemmel du-

rumu geregi fedakarliga ihtiyag yoktur (s. 207; ar. 29).

Siyaset: Insanlar 6zgiirdiir, devlette kuvvetler ayrilig1 vardir. [1] Ozgiirdiirler; yeni fikir-
ler ortaya atar, bunlari tartisir, haberlesme ve basin yoluyla duyururlar (s. 206; ar. 27-28). [2]
Kuvvetler ayrilig1 vardir; yasama ve yarg: organlar yiirtitmeden bagimsiz bir sekilde gorev-

lerini en iyi sekilde yapar (s. 205; ar. 26-27).
2.2. Degerlendirme

Siyaset ile ilgili isteklerden ikincisi olan kuvvetler ayriligi, devletin yapisi ile ilgilidir.
Aslinda bu istek bilesik bir istektir, yasamanin ve 6zellikle de yarginin yiiriitme organi olan
devlet baskanindan bagimsiz olmas: anlamina gelmektedir. Burada istegin yarginin bagimsiz-
11g1 kismi1 degerlendirilecektir.
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Yarginin bagimsizlig isteginin hakliligi ve faydalilig1 aciktir. Bu istek yeterli seviyede
gerceklesmemistir, hukukun tisttinliigii siralamasinda Tiirkiye 2021 yili itibariyle 128 {ilke ara-
sinda 107. siradadir.”! Uygulamadaki eksiklik bir yana, Anayasamiza gore de yargmin bagim-
s1z oldugunu sdylemek zordur. $oyle ki, Anayasamiza gore; [1] Yarg: gorevlileri biiytiik 6lgtide
Hakimler ve Savcilar Kurulu'na baghidir, bu kurulun “adi? ve idar? yarg: hikim ve savcilarini mes-
lege kabul etme, atama ve nakletme, gegici yetki verme, yiikselme ve birinci sinifa ayirma, kadro dagitma,
meslekte kalmalart uygun goriilmeyenler hakkinda karar verme, disiplin cezas: verme, gorevden uzak-
lastirma™? yetkileri vardir. [2] Bu kurul biiytiik 6l¢iide yasama ve yiiriitme organlarina baglidir;
kurulun 13 iiyesinin 7’si meclis, 6’s1 cumhurbagkani tarafindan segilir.' [3] Sonug olarak yargi

gorevlileri dolayli olarak yasama ve yiiriitme organlarina baghdir.
2.3. Sonug¢

Tk iki grup istek herkes tarafindan savunulabilecek olan gok dogal isteklerdir. Ugiincii
gruptaki isteklerden 6zgiirliik ana fikir, (kuvvetler ayriig1 yani) meclisin agilmasi ve yargi

bagimsizli1 ise bu ana fikrin araglaridir.

3. DARU’'R-RAHAT MUSLUMANLARI (iISMAIL GASPIRALI)
3.1. Utopik dgeler

Niifus: [1] Ulkenin niifusu 300.000"dir (s. 252). [2] Bu niifus, 1rk olarak Arap, din olarak
Miisliimandir (s. 236, 222). [3] Ulkede 40 yerlesim yeri ve Darii’s-Sa’adet (Mutluluk Yurdu)
adiyla ayrica bir bagkent bulunmaktadir (s. 231, 235, 254)

Maddi gelisme: [1] Ulke Avrupa {ilkelerinden bile daha gelismis durumdadir (s. 223,
245). [2] Tiptaki gelismeler sayesinde hastaliklar neredeyse yok olmustur (s. 232). [3] Ulasim
elektrikli trenler ve arabalar ile saglanmaktadir (s. 257). [4] Tletisim telgraflar ve her evde bu-
lunan telefonlar ile saglanmaktadir (s. 235, 264). [5] Elektrikli ampuller ile yerlesim yerleri 151k-
landirilmaktadir (s. 236). [6] Evlerdeki 1s1 istenilen derecede ayarlanabilmektedir (s. 244). [7]

1 Rule of Law Index 2020 (Washington: World Justice Project, 2020), 18-19.

12 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi (AY (1982)), 2709 (18 Ekim 1982), m. 159/8.

13 AY (1982), m. 159/3. Ayrica bk: Kemal Gozler, Tiirk Anayasa Hukuku Dersleri (Bursa: Ekin Basim
Yaym Dagitim, 2019), 416-418.
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Tarim alaninda iiretilen kimyasal karisimlar ile kurak topraklar verimli hale getirilebilmekte-

dir (s. 245). [8] Hayvancilik alaninda yumurtadan pilig {iretilebilmektedir (s. 243).

Ahlak: Insanlar ahlaken masumdur, kétiiliik nedir bilmezler (s. 253, 262). Son dort yilda
sadece bir sug islenmistir, o da yarim dinarlik bir dolandiriciliktir (s. 242). Hatta iilkede mek-

tup kabu bile yoktur, ¢iinkii insanlarin saklamasi gereken bir seyleri yoktur (s. 244).

Yonetim: [1] Yoneticinin se¢imi konusunda bir bilgi verilmemekte, fakat su anki yoneti-
cinin tilkenin kurucusunun soyundan oldugu aktarilmaktadir (s. 231). Dolayisiyla tilkenin yo-
netim bi¢giminin monarsi oldugunu soyleyebiliriz. [2] Kararlar1 baglayic1 bir meclisten bahse-
dilmemekte, sadece yoneticinin 6nemli konularda her kdyden birer kisi cagirarak onlara da-
nistigr aktarilmaktadir (s. 260). Dolayisiyla iilkedeki monarsinin mutlak monarsi oldugunu
sOyleyebiliriz. [3] Sarayda iilkenin her yerini gosteren diirbiinler bulunmaktadir (s. 258). [4]
Yonetici ile iliskide uygulanan herhangi bir protokol kurali yoktur (s. 256). [5] Mevcut yonetici
30 yaslarinda ve yumusak huylu bir kisidir (s. 258). [6] Ulkede siniflar yoktur, ancak kisilerin
yetenek ve ¢alismalarindan dolay1 dogal farkhiliklar mevcuttur (s. 261). [7] Hukuk sistemi Is-
lam hukukudur (s. 231). [8] En biiyiik sug yalan soylemektir (s. 238). [9] Hapishane yoktur,

cezalandirma sosyal dislama ile yapilmaktadir (s. 241).

Egitim: [1] ilkégretim 4 senedir ve 8-12 yaslar1 arasinda stirmektedir (s. 234). [2] Miifre-
dat erkek ve kiz 6grenciler i¢in farklidir. Erkekler 6nce okuma-yazma, hesap ve din, sonra ise
ciftilik gibi koy hayati igin gerekli olan dersler gormektedir (s. 234). [3] Yiiksekogretim din-
felsefe, matematik-fen bilimleri ve siyaset-miilkiye olmak tizere 3 farkli boliimden olugsmakta-
dir (s. 265). [4] Sosyal bilimler o kadar gelismistir ki bir alim Tiirkistan’in Rusya tarafindan
isgal edilecegini 100 sene onceden tahmin etmistir (s. 248). [5] Alimler bilimsel gelismeleri ta-
kip igin diizenli olarak yurt disimna gonderilmektedir (s. 251). [6] Ulkede gazeteler ¢ikmakta,
bunlar diinyadan da haberler icermektedir (s. 242).

Kadinlar: [1] Kadinlar toplumsal hayata girmekte, yabanci erkeklerle konusabilmektedir
(s. 242, 250, 254). [2] Kizlar ilkogretimde okuma-yazma 6grendikten sonra dikis-nakis gibi ev
isleri igin gerekli olan ve saglik gibi annelik igin gerekli olan dersler gormektedir (s. 234). [3]
Yiiksekogretimde 0gretmenlik ve hukuk alanlarinda kadinlar da egitilmektedir (s. 261). [4]
Kadinlar rizalar1 olmaksizin evlendirilmemekte, mal gibi satilmamaktadir (s. 261). [5] Nikahta

kadmin evde yapmasi gereken is ve nikah sonrasi kocasmin kazandig1 paradan alacagi pay
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belirlenmektedir (s. 261). [6] Geng kizlarin yaslh erkekler ile evlenmeleri yasaktir (s. 262). [7]
Kadinlarla ilgili davalarda kadinlarin hakkinin yenmemesi i¢in asil mahkeme karar verdikten
sonra bu kararin bir kadin hakim tarafindan onaylanmasi gerekmektedir (s. 261). [8] Yonetici-

nin esi kadinlarin egitimi ve hukuk isleri konusunda yetkilidir (s. 260-261).

Saglik: [1] Cay, kahve ve i¢ki gibi icecekler tiiketilmemektedir (s. 237). [2] Genetik hasta-
liklar1 6nlemek igin evlilik 6ncesi zorunlu olarak saglik raporu alinmaktadir (s. 262). [3] Me-

zarliklar saglik gerekgesiyle sehir disinda kurulmaktadir (s. 246).
3.2. Degerlendirme

Kadinlar ile ilgili isteklerden 5 numarali istek, kadinlarin kocalarinin nikahtan sonra ka-
zandiklar1 parada pay sahibi olmalaridir. Bu istek gergeklesmistir, mevcut hukukumuza gore
esler aralarinda aksine bir sdzlesme yapmadiklari siirece evlendikten sonra kazandiklar: mal-
lar iizerinde yar1 yartya hak sahibidirler.™* Bu istek haksizdir, ¢ilinkii eslerden birinin, digerinin
malvarli1 tizerinde hak sahibi olmasimin (iistelik bu hakkin, mevcut hukukumuzda oldugu
gibi -evlendikten sonra kazandiklar1 mallar ile sinurli olsa da- %50 oraninda olmasinin) higbir
sebebi yoktur. Evlilik sebep olamaz, ciinkii evlilik, para karsili$1 yapilan bir sézlesme degildir
(taraflarin isterlerse bu sekilde bir sozlesme yapma haklar1 olsa bile en azindan devletin boyle
bir sorumluluk yiikleme hakki olmamalidir). Eslerden birinin ev islerini yapmasi da sebep
olamaz, ciinkii ev isleri sabit kaldig1 halde, eslerden birinin, digerinin malvarhig: tizerindeki
hakki, esinin malvarlig1 ile dogru orantili olarak artmakta veya eksilmektedir. Bu istek; mal-

varlig1 daha fazla olan es i¢in zararli, malvarlig1 daha az olan es igin ise faydalidir.
3.3. Sonug¢

Metindeki baskin diistince kadinlarn (metnin yazildig1 zaman ve mekandaki) toplumsal
konumlarinin ytiikseltilmesi istegidir. Nitekim yukarida sayilan kadinlar ile ilgili isteklerden
biri hari¢ tamami kadinlarin lehine isteklerdir. Fakat kadin haklarinin artirilmasi istegi kadin-
erkek esitligi derecesine varmamaktadir, kiz ¢ocuklarinin ev hanimi ve anne olmak tizere egi-

tilmeleri istegi de bunu gostermektedir.

14 Tiirk Medeni Kanunu (TMK), 4721 (22 Kasim 2001), m. 218, 236.
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4. HAYAT-I MUHAYYEL (HUSEYIN CAHIT YALCIN)
4.1. Utopik dgeler

Cevre: [1-2] Hayal edilen hayatin mekan1 adada bir koydiir (s. 283; ar. 4). [3] Bu kdyde
dogal yasam devam etmektedir, metinde sik sik agaglara ve hayvanlara atiflar yapilir. Hatta

her ¢cocugun 6zel bir agaci vardir (s. 288; ar. 13).

Ev: [1] Evler sade ve kiicliktiir (s. 284; ar. 5). [2] Esyalar da sade ve azdir, evlerde sadece
gerekli olan esyalar bulunur (s. 284; ar. 5). [3] Ayrica yeni evlenen ciftlere yeni evler yapilir (s.

288; ar. 14).

Calisma: [1] Haftada 6 giin ¢alisilir (s. 286-287; ar. 10-12). [2] Is kollar1 tarim, balik¢ilik ve
hayvanciliktir (s. 285-286; ar. 8). [3] Isler ortaklasa yapilir (s. 285; ar. 8). [4] KOy icinde para
kullanilmaz, para sadece koy disindan alinmasi gereken seyler igin kullanilir ve bu aligveris

i¢in de kdyden bir kisi gorevlidir (s. 286; ar. 8).

Diger etkinlikler: Koytiin ortak binasi; yemekhane, salon ve kiitiiphaneden olusur. [1]
Sabah aksam yemekler burada yenir, nobetlese her aile yemek hizmetini yerine getirir (s. 284-
285; ar. 6). [2] Aksamlar: yine hep birlikte burada sohbet edilir (s. 285; ar. 6). [3] Farkli sanat
dallar1 ile mesgul olunur. Sarkilar sdylenir, piyano ¢alinir, yeni tablolar sunulur, siirler, hika-
yeler ve romanlar okunur (s. 285; ar. 6). [4] Gazeteler ve yeni ¢ikmus kitaplar da posta yoluyla

koye gelir (s. 286; ar. 9-10).
4.2. Degerlendirme

Calisma ile ilgili isteklerden en 6nemlisi ortak ¢alisma ve paranin kullanilmamasi, kisaca
0zel miilkiyetin kaldirilmasidir. Bu istek gergeklesmemistir, iistelik gergeklesmesi miimkiin
de degildir. Bu istek haksizdir, ¢ilinkii ortalamanin altinda olanlarm, ortalamanin tistiinde
olanlarin kazanglarini gasp etmeleri anlamina gelmektedir. Bu istek hem ortalamanin {istiinde
olanlar i¢in hem de toplumun toplam geliri i¢in zararhdir. Birinci zararin varlig: agiktir, ikinci
zararin varliginin sebebi ise sosyal tembellik etkisidir. Sosyal tembellik etkisi, ortak calismada

bireylerin, bagimsiz ¢alismaya gore daha az galismalar1 ve daha az verimli olmalaridir.’

15 Bk: Burcu Incedz, Kamu Calisanlar: Acisindan Kariyer Memnuniyeti ve Isyeri Memnuniyetinin Sosyal
Tembellik Uzerindeki Etkileri (Nevsehir: Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 60-61. Bu olgunun akli agiklamasin soyle yapabiliriz: 10
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4.3. Sonug

Metindeki baskin diistinceler ortak ¢alisma ve dogal yasam, ideolojik ifadesiyle komii-

nizm ve ekolojizmdir.

5. PEK UYANIK BiR UYKU (iSMAIL HAKKI KILICOGLU)
5.1. Utopik dgeler

Bu metin 18 maddeden olusmaktadir, fakat maddeler, her bir konu ile ilgili 6gelerin top-
luca bir maddede aktarilmasi seklinde diizenli degildir. Bu sebeple metnin titopik ogeleri asa-
gida maddelere gore degil konularma gore tasnif edilmis, her bir 6genin metinde hangi mad-

dede yer aldig1 parantez icinde gosterilmistir.

Savunma: [1] Giires, ylizme, ata binme gibi idman hareketlerine tiim toplum diizeyinde
onem verilecek, kizlar da bu idmanlara katilabileceklerdir (m. 2). [2] Her mahallede bir atis
yeri olacak, burada her cuma giinii atis egitimi zorunlu olacak, yilda iki defa atis yarismasi
diizenlenecektir (m. 2). [3] Her Tiirk seferberlik malzemelerini hazir bulunduracaktir (m. 2).
[4] Her yere “Ittihat-1 Islam” ve “Intikam” yazili levhalar asilacaktir (m. 2). [5] Ordu daha dii-
zenli ve itaatli hale getirilecektir (m. 13). [6] Askerler dargin gibi degil dost gibi selamlasacak-
lardir (m. 13). [7] Mevcut kalpaklardan farkli ve eski migferlere benzer bir askeri baslik belir-
lenecektir (m. 3). [8] Orduda her giin tirag zorunlulugu getirilecek, temizlige dikkat edilecektir

(m. 13). [9] Savas malzemeleri iireten fabrikalar artirilacaktir (m. 2).

Din: Metinde en ¢ok deginilen konu dindir. Dolayisiyla din ile ilgili istekler de kendi
icinde soyle tasnif edilebilir; dinin inang boyutu, dinin hukuk boyutu, din hizmetleri, tarikat-

lar.

kisilik bir grup diisiinelim. Bu grubun bir iyesi, grup i¢in calistiginda tirettigi 1 birim isten
bireysel faydast 1/10 birim olacaktir. Halbuki bu kisi bagimsiz olarak c¢aligsaydi 1 birim isten
bireysel faydasi yine 1 birim olacakti. Ikinci durumda bireysel fayda daha gok olduguna gére
calisma istegi ve verim de daha gok olacaktir.
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Dinin inang boyutu: [1] Rivayetler yerine Kur’an’a, hurafeler yerine akla uygun seylere
inanilacaktir (m. 2). [2] Yanlis tevekkiil inanc diizeltilecek, dnce dnlem alinacak, sonra tevek-
kiil edilecektir (m. 2). [3] Yanlis kanaatkarlik inanc1 diizeltilecek; calismak, kazanmalk, biriktir-

mek ve vatan i¢in harcamak 6zendirilecektir (m. 11).

Dinin hukuk boyutu: [1] Yeni ictihatlar yapilacak, kanunlar 1slah edilecektir (m. 12, 18).
[2] Farkli mezheplerin temsilcileri bir araya getirilip yeni ve ortak bir mezhep kurulacaktir (m.

14).

Din hizmetleri: [1-2] Kur’an ve dogru hadisler Tiirkgeye terciime edilecek, hutbeler
Tiirkge okunacaktir (m. 12). [3-4] Vaazlar halk dilinde ve toplumsal konular ile ilgili olacaktir
(m. 17). [5] Hac ibadetinin sekli kisimlar1 degil amaci 6ne ¢ikarilacak, bu amacin da Miislii-

manlarin bir araya gelmeleri ve gortis alisverisi yapmalar1 oldugu anlatilacaktir (m. 12).

Tarikatlar: [1] Tekkeler kapatilacak, seyhlerden bilgili olanlar 6gretmenlik yapacak, bil-
gisiz olan sahte seyhlere ise boyle bir imkan verilmeyecektir (m. 6). [2] Tiim sadakalar sadece
Allah rizas1 igin verilecek, tiirbelere yapilan adaklar savunma biitgesine dahil edilecektir (m.
8). [3] Okuyup iifleme ve her derde deva malzemeler satma gibi dolandiriciliklar yasaklana-

caktir (m. 6, 8).

Kadinlar: [1] Kadinlar laf atmadan korunacaklardir (m. 4). [2] Serbestce giyinecekler,
fakat evlenmeden 6nce ortiinmeyeceklerdir (m. 4-5). [3] Velilerinin esliginde toplum hayatina
gireceklerdir (m. 5). [4] Onceki madde sayesinde tanisarak evlenmek miimkiin hale gelecek,
goriicli usulii evlilik ortadan kalkacak, boylece bosanmalar da azalacaktir (m. 5). [5] Kizlar igin

tip fakiiltesi agilacaktir (m. 5).

Kiyafet: [1] Kumas fabrikalar1 artirilacak; memurlar, isciler, askerler ve 6grenciler zo-
runlu olarak yerli tiretim kiyafetlerden giyeceklerdir (m. 3). [2] Sarik ve ciibbe giymek alimler
disindakiler i¢in yasaklanacaktir (m. 7). [3] Fes yerine yeni bir milli baghk belirlenecektir (m.
3). [4] Sadece idadi ve daha yukar1 okullarin mezunlar1 sakal birakabilecek, onlar da bunun

karsiliginda sakal vergisi vereceklerdir (m. 7).1¢

Dil: [1] Yetkin bir komisyon tarafindan ilk Osmanlica kitab1 yazilacaktir (m. 15). [2]

Dogu Tiirkgesinin lehgelerinden kelime alinmayacak, Osmanlica 6gretimi kapsaminda Arapga

16 Sakal ile ilgili istek benzerliginden dolay kiyafet grubuna dahil edilmisgtir.
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ve Farsca olmayacaktir (m. 15). [3] Yabanc kelimeler okundugu gibi yazilacak, bdylece

okuma-yazmay1 6grenmek kolaylasacaktir (m. 15).

Egitim: [1] Medreseler kapanacak, yerlerine Batili tarzda okullar agilacaktir (m. 7). [2]
Medreselerdeki her 6grenciye bir oda sistemi kaldirilacak, yerine Batili tarzda yurtlar acila-
caktir (m. 7). [3] Ogrenciler ders dinlerken uzanmayacak, calisirken sallanmayacaktir (m. 7).

[4] Okula gitmemis yaslilar i¢in her mahalleye kurslar agilacaktir (m. 2).

Calisma: [1] Vatandaslar hiikiimetten bir sey beklemeyecek; yol, fabrika vb. yapilar:
kendileri yapacaklardir (m. 16). [2] Gergekten muhtag olanlar Dartii’'l-Aceze’lerde yapabilecek-
leri isler karsihiginda barindirilacak, bunun disinda dilencilige izin verilmeyecektir (m. 8). [3]
Belediyeler, “Kosunuz!”, “Durmaymiz!”, “Acele ediniz!” gibi caliskanliga yonlendirecek lev-

halar asacaklardir (m. 9). [4] Dilimizden “yavas yavas” ifadesi ¢ikarilacaktir (m. 15).

Devlet: [1] Ittihat ve Terakki gibi cemiyetler siyasetten cekilecek, bu cemiyetlerin mec-
listeki gruplar siyaseti ytirtiteceklerdir. Boylece bakanlar da cemiyetcilerden degil yetkin in-
sanlardan olusacaktir (m. 10). [2] Memur kadrolar1 azaltilacaktir (m. 12). [3] Belediyeler temiz-
lige 6nem vereceklerdir (m. 9). [4] Yargilamalar hizla sonuglandirilacaktir (m. 12). [5] Sadece
mahkemeler oniinde esitlik kabul edilecek, bunun disinda insanlar esit olarak dogmadig igin

smifl bir toplum olusturulacaktir (m. 1).

Hanedan: [1] Hanedana ait saray ve diger tasinmazlar -birkag1 harig- satilacaktir (m. 1).
[2] Hanedan mensuplarma makul derecede maaslar verilecektir (m. 1). [3] Padisahlar tek evli-
lik yapacak, bu da tercihen Miisliiman olan denk bir hanedan mensubu ile olacaktir (m. 1). [4]
Sehzadeler orduda egitileceklerdir (m. 1). [5] Prensesler denkleriyle evlendirileceklerdir (m.

1).
5.2. Degerlendirme

Savunma ile ilgili isteklerden en 6nemlileri ilk dort maddedir. Bu maddelerde genel
olarak zorunlu askerlik sisteminden de 6te savunma gorevinin sadece ordu ile sinirli kalma-
masi, biitiin bir halka yayilmas: istenmektedir. Bu istek gerceklesmemistir. Hatta bugiine ka-
dar Kiligoglu'nun isteginin tam aksine profesyonel ordu sistemi yolunda su adimlar atilmigtir;
[1] ordunun niceliksel olarak kiigiiltiilmesi icin; [1] askerlik siiresinin kisaltilmasi, [11] bedelli

askerlik ve dovizli askerlik gibi zorunlu askerlik gorevinin iicret vererek yerine getirilmesi
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seklindeki uygulamalar,'” [2] ordunun niteliksel olarak uzmanlastirilmasi i¢in uzman erbaslik
ve sozlesmeli erbas/erlik gibi subay-astsubay sinifi disinda da askerlik mesleginin ticret alina-

rak icra edilmesi seklindeki uygulamalar.’®

Bu istek zararlidir. [1] Ornegin her hafta 2 saat bile atis egitimi verilmesi, haftada orta-
lama 5 giin ve 8 saat, toplamda 40 ¢alisildig diisiiniildtigiinde, %5’lik bir isgiicii kaybina sebep
olacaktir. [2] Boyle bir egitimin uygulanmasi, gorevlendirilecek memurlar ve kullanilacak mal-
zeme diisiiniildiigiinde biiyiik bir nakit kaybina da sebep olacaktir. [3] Ustelik savas sirasimnda
bile herkes asker olamayacagina, biiyiik bir cogunlugun diger hizmetleri gérmesi zorunlu ol-

duguna gore s6z konusu egitim faydasiz olacaktir.

Bu istek haksizdir, ciinkii vatandaglara -yukarida agiklandig: gibi- faydasiz bir sorum-
luluk ytiiklemektedir. Kiligoglu'nun bdyle hayali, zararli ve haksiz bir sey istemesinin sebebi
muhtemelen iilkenin o donemdeki siirekli savas kaybeden, yikilmaya dogru giden durumu
ve etnosentrizm! yani bireylerin kendi gruplarini iistiin gérmeleri olgusudur. Kilicoglu'nun
asil meslegi askerliktir ve muhtemelen bilingaltinda askerlerin sivillere gore daha iistiin ol-
dugu diisiincesini tasimaktadir. Nitekim sehzadelerin orduya dahil edilmesi istegi de bu dii-

stincesinin bir isaretidir.
5.3. Sonug¢

Metindeki en baskin diisiinceler; totaliterlik, militaristlik ve dinin aragsallagtirilmasi-
dir. En baskin diisiince ise devletin neredeyse hayatin her alanina miidahalesi, ideolojik ifade-
siyle totaliterliktir. Nitekim yazar tarikatlar1 kapatmak, hatta; milli baghk zorunlulugu, sakal
yasagy, ciibbe-sarik yasagi, bekar kizlara tesettiir yasag gibi dnerilerle toplumun giyimine ka-

dar karismak istemektedir.

Metindeki diger bir baskin diistince militaristliktir. Nitekim idmanlar, atis egitimleri,

seferberlik hazirlig gibi askeri etkinlikler toplumun biitiinii tarafindan yapilmaktadir. Hatta

17 Bk: Cengiz Ozgi’m, “Tiirkiye’nin Askerlik Sisteminin Tarihsel Stire¢ Baglaminda Incelenmesi”,
Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4 (May1s 2017), 61.

18 Bk: Cenk Ozgen, Tiirkiye'de Zorunlu Askerlik ve Profesyonel Ordu (Istanbul: Yildiz Teknik
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 43-49.

19 Bk: Elif Miray Karadeniz, Ustiinliik Vehmi ve Orgiitsel Sinizm Iliskisi: Akademisyenler Uzerinde Bir
Caligma (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2017), 31-35.

45



yazar bu seferberlik hazirligin Islam’in besinci sart1 olarak gérmekte, her yere “Intikam” lev-

halar1 asmak ve boylece toplumu psikolojik agidan savasa hazir tutmak istemektedir.

Metindeki diger bir baskin diisiince de dinin aragsallastirilmasidir. Yukarida titopik
ogeler baslig1 altinda da goriildiigii gibi, isteklerin en ¢ok oldugu grup din ile ilgili isteklerdir.
Bunlarin da ¢ogunlugu siyasi amaclar tasimaktadir. Bunun agikca goriildiigii istekleri ve
amaclarimni soyle sayabiliriz: [1] tevekkiil ve kanaatkarlik inanglarmin diizeltilmesi isteklerinde
amag toplumsal tembelligin teorik sebeplerini ortadan kaldirmak, [2] tarikatlarin kapatilmasi
isteginde amag toplumsal tembelligin kurumsal sebeplerini ortadan kaldirmak, [3] yeni igti-
hatlar yapilmasinda amag kanunlarin diizeltilmesi, [4] yeni mezhep kurulmasinda ve hac iba-
detinde amag Islam birliginin saglanmasi, [5] vaazlarda amag dinleyenlerin ¢calismaya tesvik

edilmesi.

6. RUSENT’NIN RUYASI (HASAN RUSEN{ BARKIN)
6.1. Utopik dgeler

Maddji gelisme: Islam diinyasi ekonomi, mimarlik ve ulagim agisindan gelismistir. [1]
Ekonomi acisindan gelismistir, Avrupalilarin bile hayran kaldig1 bir Islam borsasi vardir (s.
55; ar. 40-41). Ayrica Rugeni Istanbul’da bir yeralt: mezarligindan bahseder. Bu mezarligin ka-
p1s1, merdivenleri, kitabeleri, ¢elenkleri hep altindir (s. 58; ar. 47-48). [2] Mimarlik agisindan
gelismistir, Ruseni sik sik gordiigii yapilari sayar; oteller, konaklar, saraylar, yetim evleri, has-
taneler, okullar, fabrikalar, miizeler, operalar vb. [3] Ulasim agisindan gelismistir, Ruseni stk
sik ulasim araglarina ve yollarina da atif yapar; [1] (karayolu ulasiminda) caddeler, yollar, kop-
riiler, tiineller, otomobiller, [1] (demiryolu ulagiminda) tren yollari, trenler, tramvay, metro,
[11] (denizyolu ulagiminda) kanallar, vapurlar, gemiler, denizaltilar, [1v] (havayolu ulasi-

minda) ugaklar.

Toplumculuk:? [1] Yukarida 6vgiiyle bahsedilen Istanbul’daki yeralti mezarliginda def-

nedilenler kendini topluma feda eden bireylerdir (s. 58; ar. 49). [2] Yine Ruseni gordiigii bazi

20 Yazar bu toplumcu tutumunu Kur’an ile de delillendirir: “... ahlak, cihad, hakimiyet, hiirriyet,
saadet, uhuvvetten baska seyi emretmeyen Kur’an...” (s. 48; ar. 19-20).
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kisilerin tiim sohbetlerinin toplumsal konular hakkinda oldugundan 6vgiiyle bahseder (s. 52;

ar. 31).

Tiirkgiiliik: Asagidaki maddelerden 1-9 arasi genel olarak Tiirkgiiliik hakkinda, 10-14
arast ise 6zel olarak Tiirklerin Islam diinyasimnin lideri olmas1 hakkindadir. [1] Tiirklitk Pamir’e
kadar yayilmuistir (s. 51; ar. 29). [2] Girit (Birinci) Diinya Savas: sirasinda ele gegirilmistir (s. 53;
ar. 35). [3] Yazar bir gruptan 6vgiliyle bahseder. Bu grup, farkli Tiirk boylarinin ve Tiirklere
yakin diger milletlerin mensuplarindan (C)zbek, Kirgiz, Cegen, Kiirt, Laz, Lezgi, Tatar, Mogol,
Tiirkmen) olusmaktadir. Fakat hepsinin isimleri Tiirkge isimlerdir; Oguz, Turgut, Ertugrul,
Tekin, Aydin, Glindogdu (s.52; ar. 30-31). [4] Grup {liyelerinin isimleri Tiirkge oldugu gibi, ko-
nustuklar: dil de Tiirkiye Ttirkgesidir (s. 52; ar. 31). [5] Grup {liyelerinin karakterleri ise soyle
tarif edilir: “Giiya ki Cengiz, Timurlenk ve Siileymanin ruhlar1 bir araya gelmis, evlatlarin toplamis,
miirebbi diye baslarina Omer’i dikmis, kanun diye ellerine Kur'an't vermis idi.” (s. 52; ar. 31). [6]
Istanbul’da her yerde dogu mimarisi ve Tiirk yazis1 kullanilmaktadur (s. 57; ar 44-45). [7] Me-
tinde sik sik Tiirk kelimesi ile isim tamlamalar: olusturulmustur; “Tiirk bayrag, Tiirk donanmasi,
Tiirk postalari, Tiirk ruhu, Tiirk cismi” (s. 54; ar. 37), “Tiirk ¢ikolatalari, Tiirk kumaglari, Tiirk sanayi-
i nefisesi” (s. 55; ar. 39), “Tiirk pazarlari, Tiirk otelleri, Tiirk binalar1” (s. 57; ar. 44), “Tiirk mali, Tiirk
taciri, Tiirk yazis1” (s. 57; ar. 44). [8] Tiirk donanmasinin bazi gemilerinin isimleri sunlardur:
Oguz Han, Cengiz, Timurlenk, Kay1 Han, Ertugrul, Sultan Osman, Sultan Orhan, Hiidaven-
digar, Yildirim, Celebi, Murad-1 Sani, Fatih, Beyazit, Selim-i Evvel, Kanuni, Selim-i Sani, Sultan
Resat, Namik Kemal, Mithat Pasa, Suavi (s. 47; ar. 16). [9] Istanbul’da Fatih Sultan Mehmet ve
Yavuz Sultan Selim’in biiyiik heykelleri yapilmistir (s. 44, 56; ar. 9, 42). [10] Metinde Tiir-
kiye'nin siyasi olarak Islam diinyasimin lideri olmasini simgeleyen halifelik kurumuna sik stk
atif yapilir. [11] Bu liderlige uygun olarak Tiirk gengleri [slam diinyasina dagilmiglar ve Miis-
ltiiman {tilkelerin diisman isgalinden kurtulmasina onctiliik etmislerdir (s. 44; ar. 6-8). [12] Tiir-
kiye ekonomik olarak Islam diinyasinin lideri, en gelismis iilkesidir (s. 43; ar. 6). [13] Bu lider-
lige uygun olarak Islam Borsasinin merkezi Istanbul’dadir (s. 55; ar. 40-41). [14] Bunlarin di-
sinda da ¢ok defa Tiirklerin Miisliimanlar arasinda gordiigii saygi ile ilgili aktarimlar yapalir.
Ornegin; [1] Cavali Miisliiman kizlar ellerinde Tiirk bayraklariyla kahramani ugurlamislardir
(s. 43; ar. 4). [u1] Ugaktaki yolcular Tiirkliigii kutsamakta yarismaktadirlar (s. 44; ar. 7-8). [1]
Osmanli Sultaninin kiigiik oglu Hint Ozel Kuvvetlerinin fahri komutanidir (s. 46; ar. 15). [1v]

Osmanli Sultaninin kizinin Hint imparatoru ile nikahi vesilesiyle tiim sehir kirmiz1 beyaza
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biirtinmiis, her yere Tiirk bayraklar1 asilmis, her yerde Tiirk marslar1 ve sarkilari ¢calinmistir

(s. 46; ar. 14).

Islamalik: Asagidaki maddelerden 1-4 arasi genel olarak Islamailik hakkinda, 5-9 arasi
ise Islam diinyasinin birligi hakkindadir. [1] Miisliimanlarmn en biiyiik amaglari, diger insan-
larin da Miisliiman olmasidir (s. 52; ar. 32-33). [2] Hindular Miisliiman olmusglardir (s. 45; ar.
10). [3] Cava, Kaggar,2 Hindistan, Afganistan ve Iran bagimsiz olmuslardir (s. 51; ar. 29). [4]
Islam diinyasinda “Muhammed’in ruhu ve Omer’in vicdan1” hakimdir (s. 45; ar. 10). [5] Yazar
genel olarak Islam diinyasinda Islam Miittefik Devletleri ve &zel olarak Afrika’da Islam-Arap
Miittefik Cumhuriyetleri'ni zikreder (s. 48, 51; ar. 18, 28). [6] Miisliimanlar1 bolen mezhep ve
tarikatlara degil Miisliimanlarin ortak noktasi olan Kur’an’a uyulmaktadir (s. 51; ar. 29). [7]
Her sene Mekke’de Islam kongresi diizenlenmektedir (s. 51; ar. 29). [8] Istanbul’da Miisliiman
milletlerin fertlerinin oturdugu ayr1 mahalleler vardir (s. 57; ar. 45). [9] Yine Istanbul’daki Ya-
vuz Sultan Selim heykelinin cephelerinde su ayet yazilmistir: “Topluca Allah’in ipine sarilin ve

boliinmeyin.”? (s. 56; ar. 42).

Yabana diismanligr: [1] Kiiltiirel olarak yabanci etkisi bitmistir (s. 57, 45; ar. 44, 11). [2]
Niifus olarak da Tiirkiye’de yabanci unsur kalmamuagtir. Tacirler hatta garsonlar bile tiimiiyle
Miisliimanlardan olusmaktadir (s. 56; ar. 43). [3] Istanbul’daki patrikhane kaldirilmis, yerine
onlar1 hatirlatmak {izere vahsi hayvanlardan olusan bir hayvanat bahgesi agilmistir (s. 58; ar.

49-51). [4] Yetim evlerinde sadece Miisliiman ¢ocuklara bakilmaktadir (s. 57; ar. 46).
6.2. Degerlendirme

Islamalik ile ilgili isteklerden 5 numarali istek, Miisliiman iilkelerin Islam Miittefik Dev-
letleri ad1 altinda birlesmesidir. Bu istek gerceklesmemistir, ayrica hakli veya haksiz yiiklem-
leri ile degerlendirilemez. Bu istegin Tiirkiye icin faydali ve zararh yonleri vardir. [1] Faydal
yonil ittifak tiyesi bir Tiirkiye'nin dis politikada daha gii¢lii olmasidir. Fakat bu fayda metnin

yazildig1 donem sartlarinda gegerlidir. Gilintim{iizde ise Tiirkiye NATO? tiyesidir ve bu iiyeli-

21 Cava giiniimiizde Endonezya’nin en biiyiik adasidir, Kasgar ise Cin’e bagl Sincan Uygur Ozerk
Bolgesi'nin batisindaki bir sehirdir.

2 Al-i Imran 3/103.

23 North Atlantic Treaty Organization: Kuzey Atlantik Antlasmast Orgiitii.
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gin Tiirkiye i¢in daha biiyiik bir gii¢ oldugu agiktir. Nitekim Tiirkiye bu sayede SSCB tehdi-
dinden kurtulmustur.?* [2] Zararl1 yonii ise boyle bir ittifakin Tiirkiye’yi Bati’dan ve daha da
onemlisi Bat1 degerlerinden uzaklastiracak olmasidir. Nitekim bu istegin gergeklesmemesi ve
Tiirkiye'nin Bati tilkelerine gore giigsiiz olmasi, tilkemizi Bat1 degerlerine yaklastirmis, bu da
Tiirkiye vatandaslari igin faydali olmustur. Ornegin Tiirkiye'nin (Bat1 bloguna ve 1949’dan
sonraki adiyla) NATO’ya girme amaci 1950’de demokrasiye gecilmesinin en biiyiik sebeple-
rinden biridir.?> Yine Avrupa Birligine girme amac1 pek ¢ok 6zgiirliik¢ii mevzuat diizenleme-
leri yapilmasinin en biiyiik sebebidir.?* Sonug olarak bu istegin zararli yonlerinin daha baskin

oldugunu soyleyebiliriz.
6.3. Sonug¢

Metindeki baskin diisiince Tiirklerin Islam diinyasinin lideri olmasi, daha detayl baki-
lirsa da -titopik Ogelerin siniflandirilmasindan da anlasilacag gibi- toplumculuk, Tiirkgtiliik,
Islamailik ve yabanci diigmanhgidir. Burada toplumculuk temel ideoloji, toplumun igerigi ola-
rak itk agisindan Tiirkgiiliik ve din acisindan Islamcilik toplumculugun igerigini ifade eden alt
basliklar, Tiirk ve Miisliiman olmayanlara kars1 yabanci diismanlig: da ilk ti¢ ideolojinin dogal
bir uzantisidir. Metindeki bir 6ge, bir elinde Kur’an diger elinde kili¢ tutan Yavuz Sultan Selim
heykeli, s6z konusu baskin diistincelerin sembolii olarak diistiniilebilir. Heykeldeki kisinin
Tiirk padisahlarindan biri olmasi Tiirkgiiliigiin, sultanin bir elindeki Kur’an islamcﬂlgm, diger

elindeki kili¢ ise yabanci diismanhiginin semboliidiir.

24 Metin ilhan, Tiirkiye'nin NATO"ya Girisi ve Savunma Politikalar: (1stanbu1: Istanbul Universitesi,
Atatiirk Ilkeleri ve 1nk11ap Tarihi Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 186.

%5 Ahmet Demirel, “Tek Partili Donem (1923-1946)”, Tiirk Siyasal Hayati, ed. Ahmet Demirel -
Siileyman Sozen (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2019), 42.

2 2001 ve 2004 Anayasa degisiklikleri icin bk: Ozen Ulgen Adadag, “Tiirk Siyasal Yasaminda
Anayasal Gegigler”, Tiirk Siyasal Hayati, ed. Ahmet Demirel - Stileyman Sozen (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, 2019), 102-104.
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7. RUYADA TERAKKI (MUSTAFA NAZIM ERZURUMI)
7.1. Utopik dgeler

Maddi ve manevi gelisme: Ulke ekonomi, mimarlik ve teknoloji agisindan gelismistir.
[1] Ekonomi agisindan gelismistir, iilkede fakir kalmamuistir (s. 36). [2] Mimarlik agisindan ge-
lismistir; yiiksek binalar (s. 39), binalarin iist katlarini birbirine baglayan yollar (s. 77), biiyiik
bir bogaz kopriisii yapilmis (s. 35), sicak-soguk gecirmeyen yap1 malzemesi tiretilmistir (s.
114). [3] Teknoloji agisindan gelismistir, yazarin bahsettigi teknolojik araglar sunlardir; elekt-
rikli aydinlatma (s. 106), daktilo (s. 38), telgraf (s. 207), kamera (s. 134), rontgen (s. 37), fotograf
makinesi (s. 225), camasir makinesi (s. 227), uyku makinesi (s. 63), lokantalardan yemegin oto-
matik bir sekilde geldigi rayl bir sistem (s. 48-52), ugus elbiseleri (s. 120), su ve hava basinci
ile masrafsiz galisan motorlar (s. 120), teleskop (s. 120), mikrofon (s. 121). [4] Ulke halkmnin
karakteri gelismistir. Insanlar yetenekli, bilgili, caliskan (s. 40) ve ahlaklidirlar (s. 60-61). Ayrica
zihinsel gelismeye katki saglayacak maddi bir gelisme olarak, insanlari zihinsel olarak gelisti-

ren beyin ameliyatlar1 yapilmaktadir (s. 219).

Uluslararas: siyaset: [1] (Birinci) Diinya Savasi sonrasinda Avrupa siyasi ve ekonomik
olarak giigsiizlesmis, niifusunun ¢ogu diger kitalara go¢ etmistir (s. 43-44, 142). [2] Asya ve
Afrika devletleri ittifak yapmis, bu ittifakin devamhiligini saglamak igin Istanbul’da iiye dev-
letlerin temsilcilerinden olusan bir meclis kurulmustur (s. 41-42). [3] Uluslararas: kuruluslar;
Islam, Hristiyanlik ve Budizm olmak iizere? ii¢ biiyiik dinden her birinin mensuplarmin kendi
aralarinda bir araya gelmeleri ve dinlerine gore birer anayasa yapmalar1 yoluyla diinya tize-
rinde toplam ii¢ devlet olusturulmasini 6nermislerdir (s. 87). [4] Uluslararasi Insan Haklar:
Orgiitii, savaglarda sadece insanlar1 gereksiz yere 6ldiirmeyip, etkisiz hale getirecek silahlarin

kullanilabilmesi kararini almistir (s. 66-67).

Kamu hukuku: [1] Metinde Osmanli Mebusan Meclisinden bahsedilmekte (s. 84), bunun

disinda yonetim sekline dair bir sey sOylenmemektedir. Buradan hareketle yazarim Osmanh

7 Giintimiizde tiglincii biiyiik din Budizm degil Hinduizm’dir; diinya niifusunun %13’ti Hinduist,
%?7’si ise Budist'tir. Bk: “This is the best (and simplest) world map of religions”, Big Think (Erisim
17 Mayis 2021). Dolayisiyla ya metnin yazildig: tarihten bugiine niifusa gore dinler siralamasi
degismistir, ya da yazar yanhs bilgi sahibidir.
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Devletindeki mesruti monarsinin devam etmesini istedigini diistinebiliriz. [2] Kanunlar her-
kesin bilebilecegi sekilde kisadir (s. 168-170). [3] Yargilamalar bir giinde yapilmaktadir (s. 166-
168). [4] Atalarindan kalan serveti gereksiz yere harcayip bitirenler, yanls diistincelerini bas-
kalarina anlatanlar, hatta kendi din ve mezhebine baglilik gostermeyenler (uyari, kisisel hak-
larindan mahrumiyet ve siirgiin cezalariyla) cezalandirilirlar (s. 169-170). [5] Belediyecilik, ba-
yindirlik, egitim, ticaret, tarim ve zabitalik konular: yerel yonetimlere birakilmistir (s. 70-71).
[6] Yilda sadece 1 vergi alinmaktadir (s. 68-70). [7] Her yil biitgenin %10"u sosyal devlet harca-

malarina ayrilmaktadir (s. 71-72). [8] Her vatandasin kendine 6zel bir numarasi vardir (s. 112).

Ozel hukuk: [1] Herkesin bir itibar defteri bulunur. Bu defterde dostlar1 ile arasindaki
dostluk derecesini gosteren puanlar yer alir. Boylece kisinin defterine bakildiginda karakter
agisindan nasil bir insan oldugu anlasilir (s. 80-82). [2] Kadin meclisleri, her konuda erkeklerle
esit haklara sahip olamayacaklarmni kabul etmislerdir (s. 46). [3] Genel olarak toplumsal hayat
erkeklerin elindedir. Sadece giin iginde iki buguk saat boyunca erkekler evlerine gekilir, tiim
meslekleri kadinlar ytiriitiir. Bunun igin de meslek sahibi bir erkek esi veya bagka bir mahrem
kadin ile ortak olmak zorundadir (s. 45-47). [4] Bir erkek evlenmek istedigi zaman; itibar de-
recesini, ekonomik durumunu, karakterini, evlenecegi kiside aradig sartlar1 bir kagida yazar.
Bu kagit yakinlar1 tarafindan uygun goriilen kizlara ulastirilir. Kagitlar: alan kizlar da teklifi
ret, kabul veya sartli kabul edebilirler. Bu sekilde anlasan ciftler, s6z konusu kagitlardaki sart-
lar1 igeren bir sdzlesme ile evlenirler (s. 78-80). [5] Hamile kadinlar dogumdan 6nce dogum ve
egitim evlerine giderler. Burada ¢ocuklarini dogururlar, sonra ya bir siire daha ¢ocuklarmin
yaninda bulunur, ya da dogumdan sonra buradan ayrilirlar. Bu kurumlarda ¢ocuklar dogum-
dan itibaren egitilirler, 5 yaslarindan itibaren yetenek ve isteklerine gore cogunlukla belli ders-
lerde uzmanlagmaya baslarlar (s. 98-105). [6] Insanlar aileleri disindaki insanlara asir1 ikramda
bulunmazlar, 6rnegin 1smarlama usulii yerine herkesin kendi hesabini 6édeme usulii yaygin-
lagmustir (s. 211). [7] Tembellige sebep olan kahvehaneler yoktur, ¢alisma saatlerinde bu gibi

yerlerde bosa vakit harcamak yasaktir (s. 76).
7.2. Degerlendirme

Kamu hukuku ile ilgili isteklerden dordiinciisii servetlerini gereksiz yere harcayip bi-
tirenlerin, yanlis diisiincelerini bagkalarina anlatanlarin, hatta kendi din ve mezhebine baglilik

gostermeyenlerin cezalandirilmasidir. Bu istek devletin vatandasinin ekonomik tutumuna ve
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0zel hayatina asir1 karismasi anlamina gelmektedir, dolayisiyla haksizlig1 ve vatandaslar aci-
sindan zararlilig agiktir. Bu istek gerceklesmemistir, mevcut hukukumuzda s6z konusu fiiller
i¢in bir ceza yoktur. Aksine (mevzuatta istisnalar1 ve uygulamada eksiklikleri olabilmekle bir-
likte) Anayasamizda din ve vicdan hiirriyeti, diisiince ve kanaat hiirriyeti, diistinceyi agiklama
ve yayma hiirriyeti glivence altina alinmis;?® Ceza Kanunumuzda da inang, diisiince ve kanaat
hiirriyetinin kullanilmasini engelleme (1 yildan 3 yila kadar hapsi gerektiren bir) sug sayilmis-

tir.?
7.3. Sonug

Metindeki en baskin diisiince devletin neredeyse hayatin her alanina miidahalesi, ideo-
lojik ifadesiyle totaliterliktir. Totaliter diisiince su isteklerde baskin durumdadir; [1] servetle-
rini gereksiz yere harcayip bitirenlerin, yanhs diisiincelerini baskalarina anlatanlarin, hatta
kendi din ve mezhebine baglilik gostermeyenlerin cezalandirilmasi, [11] giinde iki buguk saat
toplumsal hayatin tamamen kadinlarin, geri kalan zamanlarda ise tamamen erkeklerin elinde
olmasi, [11] ¢ocuklarin dogumlarindan itibaren yurtlarda yetistirilmeleri, [1v] calisma saatle-

rinde kahvehane gibi yerlerde bosa vakit harcamanin yasak olmasi.

SONUC
Utopyalarin karsilagtirilmasi

Yukarida her bir {itopya ayr1 basliklarda incelendi. Simdi de bu titopyalarin; maddi ge-
lisme, din, kadinlar, siyaset hakkindaki goriislerini ve ana fikirlerini kargilastiralim. Utopya-
larda maddi gelismeye karsi; olumlama, yer vermeme ve olumsuzlama olmak {izere i¢ farkli
tutum gormekteyiz. Utopyalarin ¢ogu maddi gelismeyi olumlamakta (Namik Kemal'in
Riiya’s1, Darii’r-rahat Miisliimanlari, Rugeni’nin Riiyasi, Riiyada Terakki), ikisi yer vermemekte
(Ziya Pasa’min Riiya’s1, Pek Uyanik Bir Uyku), sadece biri (Hayat-1 Muhayyel) ise maddi gelisme-
nin zidd1 olarak sade bir kdy hayatini tercih etmekte, dolayisiyla maddi gelismeyi olumsuzla-

maktadair.

28 AY (1982), m. 24-26.
2 Tiirk Ceza Kanunu (TCK), 5237 (26 Eyliil 2004), m. 115.
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Utopyalarda dine karsi; olumlama ve yer vermeme olmak {izere iki farkli tutum gor-
mekte, olumsuzlama tutumuna rastlamamaktayiz. Utopyalarin dérdii dine olumlu yaklag-
makta (Darii r-rahat Miisliimanlari, Ruseni’nin Riiyasi, Riiyada Terakki, Pek Uyanik Bir Uyku), di-
ger ligli (Ziya Pasa’nin Riiya’sy, Namik Kemal'in Riiya’sy, Hayat-1 Muhayyel) ise din ile ilgili

ogelere yer vermemektedir.

Utopyalarda kadinlarin mevcut toplumsal konumlarina karsy; yiikseltme, yer vermeme
ve diisiirme olmak {izere ii¢ farkli tutum gormekteyiz. Utopyalardan ikisi (Darii'r-rahat Miis-
liimanlar1 ve Pek Uyanik Bir Uyku) kadinlarin mevcut toplumsal konumlarmin ytikseltilmesini,
biri (Riiyada Terakki) diistiriilmesini savunmakta, diger dordii (Ziya Pasa'nin Riiya’s1, Namik
Kemal'in Riiya’s1, Hayat-1 Muhayyel, Rugeni’nin Riiyast) ise kadinlar ile ilgili 6gelere yer verme-

mektedir.

Utopyalarda siyaset felsefesi acisndan; sagci, liberal ve solcu olmak {izere iig farkli tu-
tum gdrmekteyiz. Utopyalardan dérdii (Darii'r-rahat Miisliimanlari, Pek Uyanik Bir Uyku, Rii-
yada Terakki, Rugseni’nin Riiyast) sagci, biri (Namik Kemal'in Riiya’s1) liberal, biri (Hayat-1 Mu-
hayyel) de solcudur. Sagal {itopyalardan; Darii’r-rahat Miisliimanlar: ve Riiyada Terakki Islamai,

Ruseni’nin Riiyast ise Islamai-Tiirkgtidiir.

Ana fikirlerine baktigimizda, iitopyalar1 soyle siralayabiliriz; Ziya Pasa'nin Riiya’sinda
mevcut sadrazamin yanhslari, Namik Kemal'in Riiya’sinda 6zgtirliik, Darii'r-rahat Miisliiman-
lar'nda kadm haklari, Hayat-1 Muhayyel’de ortak galisma ve sade yasam, Pek Uyamik Bir
Uyku’da ve Riiyada Terakki’de devletin hayatin her alanina miidahalesi, Rugeni'nin Riiyasi’'nda

Tiirklerin Islam diinyasina liderligi.
Genel gkarimlar

1. Incelenen iitopyalarin yazildigi Osmanli Devleti'nin son déneminden bugiine Tiirkiye
toplumu ¢ok biiyiik bir degisim gecirmistir. [1] Din agisindan baktigimizda, bu titopyalardan
dordii dine olumlu yaklasmakta, ti¢li din ile ilgili 6gelere yer vermemekte, fakat hicbiri dine
olumsuz yaklasmamaktadir. Bugiin ise toplumumuzda din, bu kadar olumlu yaklasilan bir
olgu degildir. [u] Kadinlar agisindan baktigimizda, kadinlarin toplumsal konumunun ytiksel-
tilmesini isteyen {itopyalarin yazarlar1 bile bugiinden baktigimizda ataerkil kalmaktadirlar.
Ornegin Ismail Gaspirali kiz cocuklarinin ev hanimi ve anne olmak iizere egitilmelerini, Ismail

Hakki Kiligoglu ise kadmlarin velilerinin egliginde toplum hayatina girmelerini istemektedir.

53



Kiz ¢ocuklarmin egitilmedigi ve kadinlarin toplum hayatina girmedikleri o donemde bu istek-
ler kadmnlar agisindan olumlu isteklerdir, kiz cocuklarinin erkeklerle esit bir egitim gordiigii
ve kadinlarin serbestge toplum hayatina girdigi bugiin ise s6z konusu istekler olumsuz kal-
maktadirlar. [11] Siyaset agisindan baktigimizda, hi¢bir yazar agik¢a monarsinin kaldirilmasimni
istememekte, bazi yazarlar monarsinin sadece sinirlandirilmasini istemektedir. Ornegin Ziya
Pasa ve Namik Kemal meclisin agilmasi, Ismail Hakki Kiligoglu ise hanedanin ayricaliklarinin
kaldirilmas: Ogelerine yer vermektedir. Bugiinden baktigimizda ise tilkemiz acisindan mo-

narsi tarihte kalmistir.

2. Maddi gelisme ile ilgili bir istegin gerceklesmesi igin bu istegin hem miimkiin hem de
ekonomik olmasi gerekmektedir. [1] Miimkiin olma sart1 agisindan ¢ogu zaman iki asir1 ug
diistince benimsenmekte, bazen (simdiye kadar imkansiz goriilen pek ¢ok hayalin gergekles-
mesinin etkisiyle) her hayal edilenin ileride gerceklesecegi, bazen de (giintimiiz teknolojisinin
uyandirdigr hayranligin etkisiyle) miimkiin her gelismenin saglandig1 ve bundan sonra daha
ileriye gidilemeyecegi savunulmaktadir. Burada daha dogru yaklasim, sanatcilarin ileri stir-
diigli kurgusal ongoriilerden ¢ok bilim adamlarinin ileri stirdiigii kuramsal ongoriilerin dik-
kate alinmasidir.®® [u] Miimkiin olma sarti ile ilgili s6z konusu yanlisliktan daha da nemlisi
ekonomik olma sartinin genellikle gozden kagirilmasidir. Ornegin Hasan Ruseni Barkin'in bi-
nalarin iist katlarinin yollarla birbirine baglanmasi istegi ve Namik Kemal'in ulasimda deni-
zaltilarin kullanilmas: istekleri, giintimiizde miimkiin oldugu halde yaygin degildir, ¢linkii

ekonomik degildir.

3. Inceledigimiz iitopya yazarlarinin cogu bireylerin 6zgiir oldugu bir toplumu degil de
devletin vatandaslarinin hayatma miidahale ettigi bir toplumu hayal etmislerdir. Iki {itopik
istek barindiran Ziya Pasa’nin Riiya’sinda bu konuda herhangi bir tercih yer almamakta, ince-
ledigimiz {itopyalardan sadece Namik Kemal'in Riiya’s1 6zgiirliik hayaline yer vermektedir.
Halbuki devletin vatandaslarinin hayatina miidahalesi hem haksiz hem de niceliksel ve nite-

liksel olarak zararlidir. Haksizdir, ¢linkii devlet yoneticileri vatandaslarin ortak islerini yap-

30 Kurgusal ve kuramsal ongorii ayrimu i¢in bk: Mehmet Emin Mutlu, “Gelecegin Teknolojileri”,
Temel Bilgi Teknolojileri 11, ed. Giilsiin Kurubacak - Muhammet Recep Okur (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, 2019), 193.
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tirmak tizere gorevlendirdikleri vekilleridir. Dolayisiyla yetkileri sadece ortak isler ile sinirli-
dir, vatandaslarin 6zel hayatina karisma haklar1 yoktur. Niceliksel olarak zararhdir, ¢linkii
karisan devlet yetkililerinin kazanc1 bagkalarma hitkmetme gibi soyut bir haz iken, karisilan
vatandaslarin kayb1 hem hiikmedilme gibi soyut bir aci, hem de istedigini yapamamak ve is-
temedigini yapmak gibi somut bir zarardir. Niteliksel olarak zararlidir, ¢linkii hitkmedilme

acisy, hitkmetme hazzindan daha yogundur.
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Kasgarli Mahmut ve “Divdnu Lugdti’t-Tiirk” Adl Eseri

ismail ERDOGAN!
Hamdi ONAY?
Tiilin AKSOY?

Ozet

Tirk milletinin yetistirmis oldugu o6nemli sahsiyetlerden biri olan Kaggarh
Mahmut'un Tiirk kiiltiir tarihinde apayr:1 bir yeri bulunmaktadir. Onu farkh kilan
ozelligi ise, Turklik biliminin (Tirkoloji) kurucusu olarak goriilmesi, Tiirk
sozliik¢tiltiglintin atast olmasi ve dmriinii bu ugurda harcamasidir. Kaggarli Mahmut
ayni zamanda Tirk boylarmi kiiltiir, lehge ve agizlariyla birlikte inceleyen ilk ilim
insanidir. Tim bunlarin yaninda kendisi yasadigi asir ve sonrasinda Tiirkliik
bilincinin olusmasima biiyiik katki sunmus bir Tiirk milliyetgisidir. Tiirk ve Islam
kiltirtinti en giizel sekilde harmanlamay1 basaran Kasgarli, ardinda sonsuza kadar
yasayacak olan Divdnu Lugdti’'t-Tiirk adli bir eser birakarak Tiirk diinyasmin

unutulmazlar: arasina girmistir. Bu eser, sadece bir sozliik degil ayni zamanda Tiirk

Atif/Reference: Ismail Erdogan-Hamdi Onay-Tiilin Aksoy, “Kasgarli Mahmut ve “Divanu
Lugati't-Tiirk” Adl Eseri”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, 5.4, Haziran-2022,
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tarihi, Tiirk inanglari, Tirk kiltiirt ve 6zellikle Tirklik bilinci acisindan esine az
rastlanir bir eserdir. Bundan dolayidir ki Ali Emiri Efendi Divdnu Lugati’t-Tiirk't

Turklik agisindan “cihana deger” bir eser olarak nitelemistir.

Anahtar Kelimeler: Kasgarli Mahmut, Divanu Liigati't-Tiirk, Tiirkliik, Tiirkge,

sozlik

Kasgarli Mahmut And The Work Named "Divanu Lugati't-Tiirk"

Abstract

Mahmud al-Kashgari, one of the prominent figures of the Turkish nation, holds
a distinguished place in the history of Turkish culture. What distinguishes him from
the others is that he is known as the founder of the science of Turcology, as well as
being the progenitor of Turkish lexicography and spending his lifetime for this
purpose. Mahmud al-Kashgari is also the first man of science to study the Turkic tribes
in terms of culture and dialects. In addition to all these, he is a Turkish nationalist who
contributed greatly to the formation of the notion of Turkish consciousness in his
century and thereafter. Al-Kashgari, who managed to blend Turkish and Islamic
cultures in the best way, left behind a work titled Diwan Lughat al-Turk that will live
forever and became one of the memorable works of the Turkish world. This work is
not only a dictionary, but also a rare work in terms of Turkish history, Turkish beliefs,
Turkish culture and especially Turkish consciousness. For this reason, Ali Amiri
described Diwan Lughat al-Turk as a work that means all the worlds in terms of

Turkishness.

Key worlds: Mahmud al-Kashgari, Diwan Lughat al-Turk, Turkishness, Turkish,

dictionary
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Giris
Kaggarli Mahmut ve Divinu Lugati’t-Tiirk ile ilgili bilgilere gecmeden once
Kasgarli Mahmut'un yasadig1 donemden kisaca bahsetmek istiyoruz. Ciinkii bir olay,

bir fikri veya bir sahs1 tanimanin yollarindan biri de o donem hakkinda yeterli bilgiye

sahip olmaktan ge¢cmektedir.

Orta Asya cografyasinda X-XIL ytizyillar, Tiirkler agisindan fetihlerin zaferle
sonuclandig1 ve Tiirklerin tarih sahnesinde yeniden yiikselise gectigi asirlardir.
Tirklerin yerlesik hayata gecmeleri ve fethettikleri cografyalarda kargilastiklar:
medeniyetlere ilgi duymalari, kisa stirede kiiltiirel anlamda zengin bir birikim
olusturmalarma vesile olmustur. Bununla birlikte bolgede hakim bir gii¢ olmanin,
ayn1 zamanda dil ve kiltiir alanlarindaki tstiinltigii de beraberinde getirdigini
sOyleyebiliriz. Tiirkler, bir taraftan dillerini ve kiiltiirlerini koruyup devam ettirmeye
gayret gosterirken diger taraftan da kabul etmis olduklar1 Islam dininin etkisiyle yeni
eserler ortaya koymaya c¢alismiglardir. Bu anlamda Tiirk diinyas: XI. yiizyilda dil,
edebiyat, bilim, felsefe ve kiiltiir alanlarinda belki de tarihinin en canli ve en parlak

donemini yasamistur.

Kasgarli'nin yasadigi donem, Uygur Kaganli§inin ¢dkmesinin ardindan Tiirk
boylarmin devletler kurmaya bagladig1 zamana denk gelmektedir. Bu donem aym
zamanda Karahanlilar basta olmak {izere Gazneliler ve Selcuklular gibi Tiirk-Islam
devletlerinin tarih sahnesine ¢iktiklar: asirlardir. Bu devletlerin ortak 6zelligi, gogebe
ve bozkir kiiltiirii ile fethettikleri cografyadaki kiiltiirleri kaynastirmakla birlikte mill1
gelenek ve goreneklerinin muhafazasia da hassasiyet gostermis olmalaridir. Ornegin
bu devletlerden Islam’i ilk kabul eden Karahanlilar, bu dinin o doneme kadar

olusturmus oldugu medeni birikimden de istifade etmeyi basarmistir.*

Kiilttirel anlamda yiiksek bir seviyeye ulasan Karahanlhlarm, Kasgarlh

Mahmut'un zihin ve ruh diinyasmin sekillenmesine kaynaklik ettigini soyleyebiliriz.

4 Ahmet Caferoglu, Kasgarli Mahmut, Altinordu Yayinlari, Ankara, 2015, s. 12.
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1. Kasgarli Mahmut'un Hayat

Divinu Lugdti't-Tiirk’iin yazar1 Kaggarlh Mahmut'un tam kiinyesi Mahmut b. el-
Hiiseyin b. Muhammed el-Kasgari olup, farkli goriisler bulunmakla birlikte 1008
yilinda dogdugu kabul edilmektedir. Kasgarli Mahmut'un diinyaya geldigi bu donem
ayni zamanda Ibn Sina ve Biruni gibi Tiirk-Islam diinyasinin yetistirmis oldugu filozof

ve bilim insanlarinin da yasadig: yillardir.

Kaggarli Mahmut'un nerede diinyaya geldigi tam olarak bilinemese de Kaggar'in
glineybatisinda yer alan Opal adli bir kdyde dogmus olmasi muhtemeldir. Zira
Kaggarli'nin Opal’dan “bizim bir koyiimiiziin adi”® seklinde bahsetmesi, onun burada
dogmus olabilecegini akla getirmektedir. Ancak Divinu Lugadti’t-Tiirk'teki bazi
bilgilere bakilirsa, Mahmut'un dogum yeri olarak farkli gortisler de ileri stirtilebilir.
Bu gortislerden biri, onun Barsgan sehrinde diinyaya geldigidir. Yine Divdnu Lugiti't-
Tiirk'te gegen; “Barsgan, Afrdsiyiab’in oglunun adi Barsgan’t o kurmustur. Mahmut'un
babast bu sehirdendir.”® ifadelerinden hareketle Mahmut'un Barsgan’da diinyaya
geldigi de sOylenebilir. Ayrica onun yasadigi donemin ilim ve kiiltiir merkezi olan
Kasgar'da dogmus olabilecegi de akla gelmektedir. Ciinkii Mahmut'un Kasgar’'da
yetismis olmasi ve Kasgar ilini Oven ifadelerinin bulunmasi, kendisine Kasgarl

(Kasgari) kiinyesinin verilmesine sebep olmustur.

Divinu Lugati’t-Tiirk'tin ilk sayfalarinda verilen bilgilerden hareketle Kasgarl
Mahmut'un babasinin adinin Hiiseyin ve dedesinin admin da Muhammed (Hiiseyin
Cagri Tigin b. Muhammed) oldugunu anlamaktayiz. Annesi ise Karahanlilar diyarinin
onde gelen ulemasindan Hoca Seyfeddin Biiziirgvar'in kizi Bhbi Rabia’dir. Kiiltiirlii
bir kadin olan annesinin Kaggarli Mahmut'un egitimi {izerinde ¢ok etkili oldugu

belirtilmektedir.

5 Kaggarli Mahmud, Divanu Lugati't-Tiirk (haz. Ahmet B. Ercilasun- Ziyat Akkoyunlu), Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, Ankara, 2014, s. 34. (Bundan sonraki referanslarda bu eser DLT seklinde
verilecektir.)

6 DLT, s. 521.
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Kasgarli Mahmut, atalarina Hamir dendigini, bu adin “amir” soziine
S8 y gmi,

w1, Osuzlar N cee e G ;
davandigini, Oguzlarin amir divemedigi icin On seste “h” tiremesi sonucunda

yasanan bir ses degisikligi ile ailesinin Hamir adiyla tanindigini ifade eder.

Kaggarli Mahmut, ilkogrenimine Opal koyilinde baglamis ve daha sonra
Kasgar’daki Hamidiyye ve Saciyye medreselerinde taninmis hocalardan ders almak
suretiyle iyi bir tahsil gormiistiir. Kendisine ders veren hocalarindan biri, Divinu

Lugati’t-Tiirk'te de adim and1g1 Seyh Imam ez-Zahid Hiiseyin b. Halef el-Kasgar?'dir.”

Karahanli hitkiimdar soyuna mensup kiiltiirlii bir ailede diinyaya gelen Kasgarl
Mahmut'un hangi Tiirk boyuna ait oldugu ile ilgili olarak net bir bilgi mevcut degildir.
Ancak onun Karluklarla birlikte Karahanli devletinin kurucu unsurlarindan olan
Yagma Tiirklerine mensup oldugu goriisii agirlik kazanmaktadir. Ayrica kendisinin,
konusmus oldugu ve eserinde kullanmis oldugu dilin dogdugu gevre olan Issik Gol
ve Barsgan civarinda yerlesik olan Tuhsi (Tiirgis) ve Yagma Tiirklerine ait oldugu da

iddia edilen gortislerdendir.®

Kasgarli Mahmut'un bir baska o0zelligi ise hiikiimdar bir aileye mensup
olmasidir. Yapilan arastirmalar neticesinde Kasgarlinin atasmin 992 tarihinde
Samanogullarinin baskenti olan Buhara'y1 fetheden Harun Bugra Han oldugu,
babasmin ise Bugra Han'm {tiglincii gobekten torunu olan Hiiseyin b. Muhammed

oldugu tespit edilmistir.’

Cocukluk ve genclik yillarinda askeri egitim alan Kaggarlinin ayni zamanda
doneminin klasik ilimleri yaninda Arapca ve Farsca dillerini de 0Ogrendigini
gormekteyiz. Kendisinin ve sahip oldugu 6zelliklerinin farkinda olan Kasgarli, bunu

acik ve net bir sekilde eserinde soyle dile getirmektedir:

7 Omer Faruk Akiin, “Kasgarli Mahmud”, DIA, C. 25, s. 11.

8 Fuzuli Bayat, Kasgarli Mahmut, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2020, s. 32; Akiin, “Kasgarl
Mahmut”, s. 12.

9 Akiin, s. 10.
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“Ben onlarn iilkelerini ve bozkirlarini inceledim; Tiirk, Tiirkmen, Oguz, Cigil, Yagma
ve Kirgizlarin lehgelerini ve kafiyelerini dgrendim. Zaten ben onlarin, dilde en dogruyu
bilenlerinden, anlatimda en acik olanlarindan, akilca en yetkinlerinden, soyca en kokliilerinden,
mizrakta en iyi aticilarindanim. Boylece her boyun dili bende en miikemmel seklini buldu.”'°
Bu ifadelerden de anlasilmaktadir ki Kasgarli, hem soylu bir aileden gelmis hem de
yliksek seviyede bir egitim almistir. Bu yetkinligini de ortaya koymus oldugu eseriyle

taclandirmistir.

Kaggarli Mahmut, ilim tahsiline devam ettigi bir donemde hayatinm doniim
noktas1 olarak kabul edilebilecek bir olayla karsi karsiya kalmustir. Soyle ki,
Karahanlilar doneminde emirlik yapan dedesi, yerine veliaht olarak oglu Hamir
Tekin’i yani Mahmut'un babast Muhammed’i tayin etmistir. Ancak gorevin devri
sirasinda Kasgarli'nin dedesi ve babasi basta olmak {iizere ailesinin bircok ferdi
suikasta kurban gitmistir. Yasanan bu tiziicii olayin ardindan Kaggarli Mahmut, 1057
tarihinde yasadig: yeri terk etmek zorunda kalmis ve 1072 yilina kadar olan hayat:

bilinmezlik i¢ine ge¢mistir."

Bu donemle ilgili bir¢ok gortis ileri stiriilmiistiir. Bunlardan ilki ve en yaygim
Pritsak’a ait olanidir. Ona gore, Kasgarli yasadig1 bu olaym ardindan vataninm terk
etmis ve bundan sonra da hep kagarak yasamistir. En sonunda ise “siyasi miilteci”
olarak Bagdat’a yerlesmistir.”> Bu goriis yaygin olarak kabul ediliyor olsa da iddia
sahibi, Kaggarli’'nin boyle bir siginma talebinde bulunup bulunmadigina dair herhangi
bir bilgi veya delil ortaya koyamamaktadir. Bu sebeple siginma siireci ile ilgili olarak

belirsizligin s6z konusu oldugu diisiiniilmektedir.'®

Pritsak’m bu iddiasim1 Kaggarli acisindan agir bir leke olarak degerlendiren
yazarlar da mevcuttur. Onlara gore Karahanli devleti doneminde yasayan ve bu

donemin kiiltiirel ortami i¢inde etkin bir konumda olan bir kisinin hayatini kiiskiin bir

10 DLT,s. 2.

u Akiin, s. 10.

12 Omeljan Pritsak, Mahmut Kasgari Kimdir?, Tiirkiyat Mecmuasi, C. 10, 1953, s. 245.
13 Akiin, s.10.
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sekilde devam ettirmesi, Kagsgarli Mahmut'un kisiligi ile 6rtlismemektedir.’* Bununla
birlikte iddia edildigi gibi Kaggarlinin “kagak” olarak ve bu psikoloji ile yasadigini
kabul etmenin, yazarin hem sahip oldugu kisilik ve karakter 6zelligi hem de ailesinden
ve cevresinden almis oldugu egitim ile bagdasmadigini sdylemek ¢ok zor olmasa

gerek.

Kaggarli Mahmut'un yasadig1 olaym ardindan ortaya atilan bir diger iddia ise
onun Pamir’de bulunan Muk gecidini asarak iilke disia ¢ikmis oldugudur. Kasgarl,
bundan sonraki hayatmin biiytik bir kismini Orta Asya’da bulunan Tiirk topluluklar
arasinda gegirmistir. ilerleyen siiregte ise Iran ve Irak yakinlarina gecerek buralarda
Arapca ve Farscaya ilaveten Rumcay1 da 6grenmistir.'® Bir bagka goriise gore ise 1057
yilinda yasanan hadisenin ardindan Kaggar’i terk etmek zorunda kalan Mahmut, Bat:
Karahanlilar bolgesine gecerek oradan Maveratinnehir’e ulasmistir. Yaklasik on bes
yil Tiirk boylarmi gezerek yazmay: planladigy Divdnu Lugati’t-Tiirk adli eseri igin

malzeme biriktirmistir.'

lleri siiriilen farkli goriislerden hareketle Kasgarli’min yasadigi olumsuz
hadisenin ne zaman gergeklestigi ve yurdundan kag¢ yil ayr1 kaldigi konusunda
kaynaklarda tarihsel birtakim farliliklarin oldugu goriilmektedir. Ancak kesin olarak
ortaya ¢ikan bir sonug¢ vardir ki o da Kasgarli'min basina gelen bu {iiziicii olayy,
hayatina ilmi bir faaliyet olarak yansitmay1 basarmis giiclii bir karaktere sahip oldugu
gercegidir. Onun tercihini ilimden yana kullanmis olmasi iki sekilde yorumlanabilir.
[lki, Kasgarli'nin hem maddi hem de manevi diinyasinda derin bir yara olugsmasina
sebep olan bu siireci, ilimle mesgul olarak atlatmis olmasidir. Kald1 ki onun ilme son
derece onem verdigini goz oniinde bulundurursak, bunun kendisinde bir yasam
bigimi haline geldigi yorumunu yapabiliriz. Ikincisi ise kendisinin herhangi bir siyasi

hesap pesine diismesinin kimseye bir fayda saglamayacagmi diisiinmiis olmasidur.

14 Caferoglu, s. 21.

15 Osman Fikri Sertkaya, “Son Bulunan Belgeler Isiginda Kasgarli Mahmtid Hakkinda Yeni
Bilgiler”, Divanti Lgati’t-Tiirk Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara, 2000, s. 131-132.

16 Akiin, s.10.
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Kasgarli Mahmut'un yaklasik 1072 yilinda Bagdat'a geldigini, Divinu Lugati’t-
Tiirk’ti burada tamamladigini ve eserini donemin Bagdat halifesine takdim ettigini
gormekteyiz. Kendisi, Bagdat’a gelis sebebiyle ilgili herhangi bir bilgi paylasmamustir.
Ancak o donemi ele alan bazi kaynaklardaki ifadelere baktigimizda, [ran,
Maveratinnehir, Horasan, Irak ve Suriye gibi bolgelerin Tiirklerin hakimiyeti altinda
oldugu anlasilmaktadir. Bu bolgelere hakim olan Karahanli, Gazneli ve Selguklu
devletleri igiresinde Kasgarli Tiirkler de yer almaktaydi. Ornegin Biiyiik Selcuklu
1mparat0ru Meliksah'in esi ve Karahanlilar soyundan olan Terke Hatun'un gevresinde
de ¢ok sayida Kaggar Tiirkii'niin Irak’a geldigi bilinmektedir.”” Bu donemde Kasgarli
Mahmut'un da boyle bir kiiltiir ortamina katilma istegiyle Bagdat’a gelmis

olabilecegini sdyleyebiliriz.

Kasgarli Mahmut, Bagdat'ta bir siire kaldiktan sonra 1080 yilinda tekrar Kasgar’a
donmdiis ve burada kendisinin agmis oldugu Mahmudiye medresesinde 8-10 y1l kadar
miiderrislik yaptiktan sonra vefat etmistir. Oliim tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte, 1090 tarihi daha agir basmaktadir.’® Baz1 kaynaklarda ise Kasgarlimin 1105
yilinda vefat ettigi belirtilmektedir. Kasgarli'nin kabri, miiderrislik yapmis oldugu

medresenin yanina yapilan tiirbede bulunmaktadir.®

17 M. Sakir Ulkﬁtaglr, Biiyiik Tiirk Dilcisi Kasgarli Mahmut, A.U. Basimevi, Ankara, 1972, s. 18;
Siikrii Haluk Akalin, Bin Y1l Once Bin Yil Sonra Kasgarli Mahmut ve Divanii Lugat't-Tiirk, TDK
Yayinlari, Ankara, 2008, s. 23.

18 Genis bilgi icin bkz., Akiin, s. 9-14.

19 Akiin, s. 11. Kaggarli Mahmut'un hayati hakkinda 1791 yilinda “Tezkire-i Hazret-i Mollam” adl1
bir eser kaleme alimistir. Giiniimiize ulasmamis olan bu eserden aktarilan bilgilere gore
Kaggarli'nin mezar1 yore halk: tarafindan Hazret-i Mollam olarak bilinirmis. Bununla birlikte
Opal koyliindeki tiirbeye vakfedilmis olan bir Mesnevi niishasinda bulunan ve Kasgar Ser‘iyye
Mahkemesi kadis1 tarafindan miihiirlenen 21 Ekim 1836 tarihli vakif senedinde Mollam
Semseddin olarak bilinen evliya bir zatin Kaggarli Mahmut oldugu belirtilmigtir. Ancak bu
vakfiyenin kaybolmasindan ortaya ¢ikis tarihi olan 1982 yilina kadar s6z konusu mezarda yatan
kisinin yore halk: tarafindan Hazret-i Mevlam veya Hazret-i Mollam olduguna inanilmaktaydi.
1982 yilinda vakfiyenin bulunup ortaya ¢ikisiyla birlikte mezarda yatan zatin Kasgarli Mahmut
oldugu tescillenmistir. bkz., Akalin, s. 31.
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2. Divanu Lugati’t-Tiirk ve Tiirk Kiiltiirii Acisindan Onemi

Kaggarli Mahmut'un Divinu Lugati’t-Tiirk adl1 eseri Turk dili ve Tiirk kiltiirii
agisindan esi bulunmaz derecede kiymetli bir eser olarak kabul edilmektedir. Eserde
yer alan bilgiler sadece gramer agisindan degil Tiirk dilinin yeterliliginin ortaya
konmas1 bakimindan da son derece énemlidir. Ayrica deyim ve atasdzleri yaninda
inang, kiiltiir, ahlak ve toreye dair bilgilerin bulunmasi da eseri onemli kilan

unsurlardir.

Yapilan aragtirmalara gore Kasgarli Mahmut, Divdnu Lugdti't-Tiirk’ti 25 Ocak
1072 yilinda yazmaya baglamis ve yaklagik 1077 yilinda Bagdat'ta tamamlayarak

Halife el-Muktedi bi-Emrillah’a takdim etmistir.

Asil niishas1 hakkinda bilgi bulunmayan Divanu Lugati’t-Tiirk’ tin elimizdeki tek
yazma niishasi, Kasgarli Mahmut'un yazdigi esas niishadan 26 Sevval 664 (1 Temmuz
1266) yilinda Muhammed b. Eb(i Bekir b. Ebu’l-Feth es-Savi tarafindan istinsah edilen
niishadir. 319 varaktan (638 sayfa) olusan bu niisha, ayn1 zamanda kitabin en eski
niishasi olarak kabul edilmektedir. Yaklasik 9000 kadar Tiirkce kelimeyi ayrintili bir
bicimde Arapga olarak agiklayan bu niisha, T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanlhg:
Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii'ne bagli Fatih Millet Kiitiiphanesi'nde
“A. E. Arabi 4189” numarada kayitli bulunmaktadir. Bu niishanin biri Tirk Dil
Kurumu (Ankara 1941), digeri de Tirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir Bakanlig1 (Ankara,

1990) tarafindan olmak tizere iki tipkibasimi yayimlanmustur.

Hakkinda yapilan arastirmalar, Divdnu Lugati’t-Tiirk’tiin XIV. yiizyildan bu yana
bilinmekte oldugunu ortaya koymaktadir. Bu tarihten 6nce bdyle bir eserden
bahsedildigini bilemiyoruz. Ondan bahseden en eski kaynak, EbGi Hayyan el-
Endeliisinin (6. 745/1344) Kitabii’l-Idrdk li-Lisini’l-Etrdk adli eseridir. Yine Ibn
Muhammed’in Ticii’s-Sadat ve Unvdnii’s-Siyaddt'inda (telifi 1363), Bedreddin el-

Ayni'nin (6. 855/1451) ‘Ikdii’l-Ciiman fi Tarthi Ehli’z-Zamdn'inda ve kardesi Sehabeddin

20 DLT, s. 2; Mustafa S. Kagalin, “Divanti Lugati’t-Tiirk”, DIA, C.9, s. 446.
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Ahmed ile birlikte yazdiklar1 Téarihu’s-Sihibi adli eserlerinde Divanu Lugati't-Tiirk'ten
faydalandiklarma dair ifadeler bulunmaktadir. Ayrica Katip Celebi'nin Kesfii'z-

Ziiniin’unda da Kasgarli Mahmut ve eseri hakkinda kisaca bilgi vermistir.!

Yazildig1 zamanin ¢ok Otesinde bir degere sahip olan ve uzun bir siire izine
rastlanmayan Divinu Lugdti’t-Tiirk'iin yukarida bahsedilen tek yazma niishasi, II.
Mesrutiyetin ilanini takip eden yillarda Istanbul’da Burhan adli bir sahaf tarafindan
Ali Emiri Efendi’ye satilmistir. Sahaf, bu eserin Divinu Lugdti’t-Tiirk oldugunu
bilmemektedir. Esere kisa bir goz atan Ali Emiri Efendi eseri tanimis ve dilinden su
sOzler dokiilmustiir: “Bu kitap degil, Tiirkistan iilkesidir. Tiirkistan degil, biitiin cihandir.
Tiirkliik, Tiirk dili bu kitap sayesinde baska bir revnak kazanacak. Arap dilinde Sibeveyh’in
kitabr ne ise bu da Tiirk dilinde onun kardesidir. Tiirk dilinde simdiye kadar bunun gibi bir
kitap yazilmamistir. Bundan sonra da yazilamaz. Bu kitaba hakiki kiymet verilmek lazim gelse
cihamin hazineleri kifi gelmez. Bu kitap ile Hz. Yusuf arasinda bir miisahabet (benzerlik) var:
Yusuf'u arkadaglar: birkag akgeye sattilar. Fakat sonra Misir’da agirliginca cevahire satildi. Bu
kitabr da Burhan bana otuz ii¢ liraya satti. Fakat ben bunu birkag misli agirliginda elmaslara,

ziimriitlere vermem.” 2

Eser ilk defa 1917’de Talat Pasa’nin tesviki ile Kilisli Rifat Bilge'nin gozetiminde
basilmistir. Yayimmlandig: tarihten sonra bir anda biitiin Tiirkologlarm ilgisini ceken
eser, yurt icinde basta M. Fuad Kopriilii, Zeki Velidi Togan, Necib Asim, Kilisli Rifat
Bilge, Besim Atalay ve Ahmet Caferoglu olmak bircok bilim adami tarafindan
incelenmis ve hakkinda arastirmalar yapilmistir. Bat1 diinyasinda ise basta Alman,
Rus, Fransiz ve Macar bilim adamlari olmak {tizere bir¢cok Tiirkologun ilgi odag:
olmustur. Ornegin eser, Tiirkolog Carl Brockelmann tarafindan 1928 yilinda ayrintili
notlarla Almancaya gevrilip yayimmlanmstir. Ayrica bugiine kadar eserin tam metni
Ozbek, Kazak, Azerbaycan ve Yeni Uygur Tiirkgesi ile Ingilizce, Cince ve Farsca gibi

dillere de cevrilmistir.

21 Ulkiitasir, s. 52-53; Kacalin, s. 448-49.
2 DLT, Ek: 1 Kilisli Rifat Bilge, Bildiklerim!, s. xcv.
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Divinu Lugdti’t-Tiirkin glinimiiz Tiirkgesine ilk cevirisi Besim Atalay
tarafindan yapilmis ve bu ¢eviri 1940 yilinda Tiirk Dil Kurumu tarafindan basilmistir.?
Daha sonra ise Ahmet Bican Ercilasun ve Ziyat Akkoyunlu tarafindan yeniden bir

cevirisi yapilmis ve 2014 yilinda TDK yaynlar: arasinda yer almistir.

Kasgarli'nin Divdnu Lugati’t-Tiirk adl1 eserinden bagka “Tirk Dilinin Ciimle
Yapist” diye gevirebilecegimiz “Kitabu Cevihirii'n-Nahv fi Lugati’t-Tiirk” isimli bir eseri

daha vardir. Ancak bu eser bugiin elimizde mevcut degildir.

3. Divanu Lugati’t-Tiirk’iin Yazilis Amaci

Insanligin istifadesine sunulan her bir eserin, yazari tarafindan belli bir amaca
hizmet etmek maksadiyla kaleme alinmis oldugunu soyleyebiliriz. Tiirk kiiltiirtiniin
bagyapitlarindan biri olarak kabul edilen ve zengin muhtevasiyla tiim dikkatleri
tizerine ¢ekmeyi basaran Divinu Lugdti’i-Tiirk, Kasgarlh Mahmut tarafindan Tiirk
milletinin karakterini anlatmak, Tiirk¢enin Arapga da dahil olmak {izere diger
dillerden geri kalmadigini bilakis baz1 bakimlardan onlardan daha yeterli oldugunu

gostermek ve Araplara Tiirkce 6gretmek maksadiyla kaleme alinmis bir eserdir.

Kaggarli'nin eserini yazmaya bagladig1 donem ayni zamanda Biiyiik Selguklu
Sultani Alparslan tarafindan Malazgirt Zaferi'nin de gerceklestirildigi donemdir. Bu
dénem, Tiirklerin biiyiik cogunlugunun Islam dinini kabul ettigi ve siyasi hakimiyet
alanlarin1 genislemeye basladigi zamana denk gelmektedir. Bu bakimdan Islam
diinyasinda Tiirk milletinin ve dilinin 6neminin arttigmin farkinda olan Kasgarl bu

durumu soyle belirtmektedir:

“Gordiim ki: Yiice Tanri, Tiirk burclarimda dogdurdu devlet giinesini, onlarin iilkeleri
etrafinda dondiirdii goklerin cemberini ve onlara ad verdi Tiirk diye; iilkelerin idaresini verdi
miilk diye; zamamin hakanlar1 yapt: onlari; ellerine verdi giiniimiizdeki insanlarin yulari;
onlar: gorevlendirdi halk iizre; onlar kuvvetlendirdi hak iizre; aziz kildi onlara yasananlari ve

idareleri altinda calisanlary, onlar (Tiirkler) sayesinde muratlarina erdiler ve ayak takiminin

23 Kagalin, s. 449; Akalin, s. 158.
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serrinden esen oldular. Akli olan herkes onlara katilmali ve onlarin oklarindan korunmali. En
iyi yol konusmaktir onlarin dillerini; duyurabilmek icin onlara ve meylettirebilmek icin
goniillerini. Takimindan ayrilip Tiirklere si§indigr zaman bir diigman, giiven verilip ona
kurtarildigi zaman korkularindan; baskalar: da si§inir onunla beraber ve iizerlerinden kalkmig

olur tiim zarar.”?*

Divinu Lugdti't-Tiirk’in yazilis amaglarindan bir digeri ise Tiirkgenin bilim ve
medeniyet dili olarak yeterliligini gostermektir. Bu fikri, kitabin iceriginden rahatlikla
anlayabiliriz. Belki de Kagsgarli Mahmut, kendi yasadigi doneme kadar Tiirkler
arasinda da Arapganin bilim dili olarak kullanilmis olmasma karsin Tiirkgenin
yeterliligini gostermek istemistir. Cilinkii Arapganin ilim dili olarak kullanilmasi, ayni
zamanda Arap dilinin diger dillerden iistiin oldugu seklinde yorumlanmistir. Oysa
Kasgarli Mahmut, Divinu Lugdti’t-Tiirk ile Ttirk dilinin téim ihtiyaglar1 karsilayabilecek
kadar kapsamli ve ilim dili olarak tercih edilebilecek kadar kelime hazinesine ve yeni
kelimeler tiiretme kapasitesine sahip oldugunu gostermeye caligmigtir. Nitekim
sozliiklerin bir milletin kiiltiirel birikimini yansitan eserler oldugunu goéz oniinde
bulundurursak Divdnu Lugdti't-Tiirk’iin de bu baglamda Tiirk diinyasina ait hafizanin

yaziya dokiilmiis bir hali oldugunu soyleyebiliriz.

Kaggarli Mahmut, Tiirk¢enin yetkin bir dil olmasmin yaninda siyasal acidan da
ogrenilmesi gerektigini vurgulamugtir. Hatta bu gerekliligin dini bir emir ya da tavsiye
oldugunu ise soyle belirtmistir: “Buhara imamlarindan ve Nisaburlu bir bagka imamdan
acikca ve kesin olarak isittim ki: Onlar Peygamber Efendimize dayandirarak soyle rivayet
ettiler. Peygamberimiz kiyamet giiniiniin sartlarini, dhir zaman fitnelerini, Oguz Tiirklerinin
ctkisint anlatirken dedi ki: “Tiirk dilini 6greniniz, ¢iinkii onlarin ¢ok uzun siirecek saltanatlar:
vardir.” Bu hadis dogru (sahih) ise Tiirk dilini 6grenmek vaciptir; eer dogru degilse aklin

geregi budur.”®

24 Kasgarli Mahmut, Divdnu Liigat-it-Tiirk Terciimesi, I, (Cev., Besim Atalay), TDK Yayinlari, Ankara,
1992, s. 3-4. Ayrica bkz., Yilmaz Bacakli-Enver Kapagan-Mustafa Kundakci, “Divanii Lugat’it-
Tiirk’iin Yazilma Amaci Uzerine Bir Degerlendirme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart
Dergisi, C. 5, S. 8, 2016, s. 3259-3267.

% DLT,s. 1.
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Gortildigi tizere Kaggarli Mahmut, Tiirk dilinin 6grenilmesinin gerekli (vacip)
oldugunu belirtirken hem tarihi gercekleri hem de dini emirleri goz oniine almak
suretiyle akilct bir yontem izlemistir. Soyle ki Kasgarl’min cikarimina gore
Peygamberimiz emrettigi i¢in Tiirk¢enin 0grenilmesi dinen gereklidir. Bu durumda
Tiirkceyi 6grenmemek, dini bir emri yerine getirmemek olacaktir. Eger bu hadis sahih
degil ise bu defa da Tiirklerin diinya tizerinde uzun bir donem hakimiyeti olacag igin,
onlarin dilinin 6grenilmesi aklen gereklilik arz etmektedir. Dolayisiyla her iki
durumda da Tiirkgenin Ogrenilmesi gerekmektedir. Kendisi de bu iki amaci
gerceklestirmek ve Tiirk¢enin 6grenilmesine katki sunmak igin boyle bir eser kaleme

almistur.

Divanu Lugdti't-Tiirk ayn1 zamanda mubhtelif Tiirk lehgelerinden de sozciikler
derleyerek tam anlamiyla yazildig: ¢cagin Tiirkgesi olma 6zelligini kazanmistir. Ciinkii
Kasgarli, Tiirkmen, Oguz, Cigil, Yagma ve Kirgiz gibi Tiirk lehgelerini en miikemmel
surette elde ettigini belirtmektedir.?® Zira kendisi yurdunu terk ettikten sonra Orta
Asya’daki Tirk boylarinin yasadig: yerlerde uzunca bir miiddet kalmak suretiyle
biitiin Tiirk lehgelerine vakif olmus ve daha sonra da bu bilgileri eserine dahil etmistir.
Eserdeki Tiirk topluluklarinda kullanilan kelimeler ve atasozleriyle birlikte, bunlarin
ag1z ve sive farkliliklarma dahi yer verilmis olmasi bunun bir gostergesidir. Ttim
bunlardan hareketle eserdeki bilgi birikimine bakildiginda bunun ancak uzun yillar

neticesinde gerceklesebilecegi fikri olugsmaktadir.

Divdnu Lugdti’t-Tiirk’ti Snemli kilan diger bir 6zellik de Kasgarli Mahmut'un Orta
Asya’da XI. yiizyi1lda yasamakta olan Tiirk topluluklarini mensup olduklar: boylara
gore smiflandirdiktan sonra bu topluluklarin konustuklar: dil ve agizlar: ele almak
suretiyle Tiirk boylarinin birbirleri ile olan iliskilerine de deginmis olmasidir. Ayrica
eserinde Tiirk topluluklari arasinda bulunan yabancilarin dillerine ve onlarin

kullandiklar1 agizlara da deginilmistir. Kitapta esas itibariyle Karahanh Tiirkgesi

26 DLT, s. 2.
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tizerinde durulmakla birlikte Hakaniye ve “Tiirk sivelerinin en kolay:” olarak niteledigi

Oguz Tiirkgesine de yer verilmistir.?”

Kasgarli, bir dil uzman titizligi ile kaleme aldig1 eserinde nasil bir yontem
izledigini ise “Kitab:r sozliik harfleri sirasina gore diizenledim. Zorluklart yumugsasin,
derinlikleri ve en dipteki noktalar1 aciklansin diye hikmetler, seciler, atasizleri, siirler, recezler?®
ve nesirlerle siisledim. Her s0z yerli yerine otursun, yanlis olanlar bilinsin, kelimeleri arayanlar
konulduklar: yerde onlar: bulsunlar, isteyenler belirlendikleri yerde onlar1 gorsiinler diye

yillarca eziyet ¢cektim.” diyerek, sistemli bir eser meydana getirdigini ifade etmektedir.?

Divinu Lugati’t-Tiirk, ilk bakista klasik bir metotla hazirlanmis sozliik izlenimini
vermektedir. Ancak eser, klasik sozliikk olmanin ¢ok Otesindedir ve donemindeki
sozliik anlayisina bambagka boyut kazandirmay: basarmistir. Kasgarlinin kendi
ifadesiyle “yillarca eziyet cekerek”* ve her tiirlii giicliige katlanarak hazirladigi bu eser,
elbette klasik bir sozliikten ¢cok daha fazlasi olmaliydi. Bu bakimdan eserin muhtevasi
incelendiginde Tiirk diinyasinin kiltiirtinii, felsefesini, yasam tarzini, tore ve
geleneklerini, sagaltim yontemlerini, miicadelelerini ve kisacasi Tiirkliige ait ne varsa,
her seyi i¢cinde barindirdig1 goriilecektir. Bu manada esere Tiirkiyat ansiklopedisi

goziiyle bakilmasmin miimkiin oldugunu soyleyebiliriz.

Divinu Lugati’t-Tiirk’te dikkat ¢eken bir kisim da vardir ki o da eserde yer alan
diinya haritasidir. Harita, donemin kosullari, var olan cografi bilgiler ve teknik
imkanlar goz ontinde bulunduruldugunda, zamanina gore ileri diizeyde cizilmis bir
harita olarak kabul edilmektedir. Haritadaki yonler Orhun Yazitlari'nda goriilen
geleneklere gore tayin edilmistir. Haritada, Tiirklerin yasadiklar1 bolgeler, yer isimleri,

hakimiyet alanlar1 ve komsularma da yer verilmistir. Haritanin merkezinde ise

27 Kagalin, s. 447.

28 Recez: Aruz sisteminde bir bahir adidir. Kadim manasiyla recez, nazim ve mfisikiyle alakali bir
terim olup eski Araplarin “kasid, remel, recez” diye adlandirdiklar: belirli konulara tahsis edilmig
siir nevilerinden birinin adidir. Ayrintih bilgi icin bkz. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Recez”, DIA,
C.34, s. 509-510.

2 DLT,s. 2.

30 DLT,s. 2.
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Balasagun sehri bulunmaktadir. Haritada denizler yesil, ¢oller sar1 ve akarsular ise
mavi renkle gosterilmistir. Yine haritada Barsgan yakinlarinda adi belirtilmeyen bir
yer daha vardir ki burasi da Issik Gol'diir. Ayrica bu harita, Japonyanin gosterildigi
ilk diinya haritas1 olma 0Ozelligine de sahiptir. Japonya, haritanin dogusunda

“Cabarka” adinda bir ada olarak gosterilmistir.>

Divinu Lugati't-Tiirk, hem vyazildigi donemin hem de kendinden Onceki
donemlerin Tiirk diline ve kiiltiirtine ayna tutmas: yoniiyle Tiirkiyat arastirmalarma
kaynaklik etmektedir. Zengin muhtevasiyla tiim dikkatleri {izerine ¢ekmeye basarmis

olan eserle ilgili bir¢ok ¢alisma yapilmis ve halen de yapilmaya devam etmektedir.*

Burada bir noktaya daha isaret etmek gerekir ki o da Kasgarlinin Tiirk diline
yaptig1 katkinin Farabi, Ibn Sina, Beyruni, Nasireddin Tusi ve Siihreverdi gibi Tiirk
soylu filozof ve bilim adamlar1 tarafindan yapilmamis oldugudur. Uziilerek ifade
edilecek husus, bu kisilerin eserlerini ana dilleri olan Tiirkge ile degil de Arapga veya
Farsca olarak yazmis olmalaridir. Kendi agilarindan boyle bir tercihte bulunmalarinin
sebepleri tizerinde durulabilir. Ancak eserlerini Tiirk¢e olarak kaleme almamuis
olmalarinda Onemli bir mazeretlerinin oldugu da sOylenemez. Kaldi ki ayni
donemlerde Tiirkge olarak yazilan ve Tiirk¢enin bilim ve edebiyat dili oldugunu
gosteren bircok eserin mevcut oldugu da bilinmektedir. Ornegin Kutadgu Bilig,
Atabetii’l-Hakdyik ve Divan-1 Hikmet gibi saheserler, istenildigi zaman Tiirkge olarak her

tiirlii eserin yazilabilecegini gostermesi bakimindan 6nemli bir gostergedir.
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Arastirma Makalesi

Harput'ta Egitim Ogretime Bir Bakis

Mehmet Furkan ESKIN!

Ozet

Harput, gecmisten giiniimiize kadar bolgede daima 6nemli bir ilim ve kiiltiir merkezi
olmugtur. Her tirlii ilmi faaliyetler derin bir hosgorii ortaminda yiiriitiilmiis ve bu
ozellikleriyle akli ve nakli ilimler alaninda pek c¢ok seckin diisiiniire ev sahipligi yapmustir.
Tarihi seyir igerisinde oldukga canli ve dinamik bir goriintim arz eden bu ilmi ve kiiltiirel
hayat igerisinde ilmin hemen her alaninda 6nemli eserlere imza atilmistir.

Tarihin incelenmesi kadar unutulan kiiltiir degerlerinin de canlandirilip tanitilmas: ve
bununla beraber bu kiiltiir degerlerinin beslendigi yer olan ilim yuvalarmin arastirilarak
glintimiize dolayisiyla yarinlara aktarilmasi elzemdir. Calismamizin amaci da bu gayenin
gerceklesmesine ufak da olsa bir katki sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Harput, Egitim, Medrese, Ogretim, Kiltir

Abstract

Harput has always been an important scientific and cultural center in the region
from past to present. All kinds of scientific activities were carried out in an atmosphere
of deep tolerance and with these features, it hosted many distinguished thinkers in the

field of mental and transplant sciences. In this scientific and cultural life, which has a
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very lively and dynamic appearance in the historical course, important works have
been signed in almost every field of science.

It is essential to revive and introduce the forgotten cultural values as well as to
examine the history, and to research the science nests, where these cultural values are
fed, and to transfer them to the present and thus to the future. The aim of our study is
to make a small contribution to the realization of this aim.

Keywords: Harput, Education, Madrasa, Education, Culture.

Harput'ta Egitim ve Ogretim

Ortacagda Islam ve Tiirk sehirlerinin tarihi, fiziki ve toplumsal dzelliklerine gore
birer sifatla anilmasi yaygin bir gelenektir. Mekke-i Miikerreme, Medine-i Miinevvere,
Kudiis-i Serif gibi kutsal sehirlere ait 6zel sifatlar disinda, diger sehirler i¢in de Dar (Ev)
ile baslayip Arapga bir terkip halinde olan nitelemelere de rastlanmaktadir. Bu
baglamda Harput, kaynaklarda Daru’l-Feyz olarak anilmaktadir.? Sehabeddin
Stihreverdi el-Maktiil de, Harput i¢cin Makarr-1 Ulema tabirini kullanmistir.® Bugiin
harabe halindeki Harput’'tan XIX. asrin seyyah1 Hommaire de Hell, “Masallarda tasvir
edilen Dogu sehirlerinin ger¢ek numunesi” diye bahseder.*

Harput; Anadolu’da yasanan cesitli din, mezhep, tasavvuf, ilmiye ve buna
benzer kiiltiir hareketlerinin kesisme noktasindadir. Bundan dolayidir ki Harput'ta
egitim ve 6gretimin tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Harput'un, Miisliiman Tiirkler
tarafindan fethedilmesinden sonra burada yapilan egitim ve 6gretim faaliyetlerinin
tarihgesine kisaca deginmek faydali olacaktir. Miisliiman Tiirklerin eline gecmesinden

itibaren Harput'ta olusan bu tarihi seriiven ana hatlariyla soyledir:

2 Nebi Bozkurt, “Lakap”, DIA, Ankara-2003, C.XXVII, s.67; Hayli, Selcuk, “Tarihi Cografya Acisindan
Harput Sehri'nin Fonksiyonlar: ve Etki Sahasi”, Diinii ve Bugiiniiyle Harput, (Yayina Hazirlayan:
Fikret Karaman), Elaz1g-2005, C.I, 5.297.

3 Fikret Memisoglu, Harput Divani, Ankara-1995, s.XIV; Enver Demirpolat, Tiirk-Islam Diisiince
Tarihinde Harputlu Diisiintirler, Kayseri-2018, Kimlik Yayinlari, s.23.

4 http://www.cografva.gen.tr/tr/elazig/ilceler.html
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1229 yilinda, Artuklu Hanedani’nin son temsilcisi olan Nureddin Artuksah
(6.1233) tarafindan Harput'ta bir maristan (darii’s-sifa) yaptirilmistir. Harput'un
Dulkadirogullar1 hakimiyetine gecmesinden sonra ise maristan’in yakimindaki kalenin
onarmmui igin s6z konusu yer yikilmis ve taslar1 kalenin tamiratinda kullanilmistir.
Kalenin surlarinda ortaya ¢ikan ve bir parcasi gliniimiize kadar ulasmis olan kitabede
Harput Maristani’'nin, 1229 yilinda Bedrik adli bir usta tarafindan yapildig:
anlasilmaktadir.®

Harput Artuklular’nin en 6nemli hususiyetlerinden birisi de ilmi ve fikri
calismalar1 himaye ve tesvik etmis olmalaridir. Bu sebeple Artuklu hiikiimdarlarinin
emri ile bircok eser kaleme alinmis ve bu eserlerden bazilar1 Artuklu hiikiimdarlarina
ithaf edilmistir. Emir Karaarslan namima Ebu Ali b. Hasan es-Sufi'nin yazdig1 Urcuze
fi Suver el-Kevakib adl1 eser bunlara bir 6rnek olusturur.® Yine VI/XIL. Yiizyilda Sam
taraflarnda uzun siire kaldig1 anlagilan ve daha sonra Diyarbakir'a oradan da
Harput'a gecerek kadilik gérevinde bulunan ve Seyhu I-Israk kiinyesiyle bilinen Islam
diisiince tarihinde ikinci biiyiik felsefi akim olan Israkilik Ekoliinii sistemlestiren ve
kurucusu olan Sehabeddin Suhreverdi el-Maktiil'{in (6.1191) Harput Emiri Imaduddin
Ebubekir Karaaslan (6.1205) adina yazdig1 Elvah-1 Imadiyye adli eser zikredilebilir.”
Siihreverdi’nin, kaleme aldig1 bu eser, baz1 felsefi meselelerin Israki bakis agistyla

yapilan genis aciklamalarmi icermektedir.® Artuklular doneminde Harput'ta adi

5 Danik, Ertugrul, “Orta Cag Harput'unun Kentsel Degisimi”, Diinii ve Bugiiniiyle Harput, (Yayina
Hazirlayan: Fikret Karaman), Elaz1g-2005, C.I, s.29; Basar, Zeki, “Harput Maristan1”, Dirim
Dergisi, C.XLVI, S.9, Istanbul-1971, s.421; Yoska, Erhan, Tiirkiye Sel¢uklularinda XII.
Yiizyi1ldaki Tibbi Gelismeler, (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Danigman: Ali
Aktan-Ozcan Ascioglu), Kayseri-2005, (Yiiksek Lisans Tezi), s.138.; Acduman, Ahmet,
“Dariigsifalar Baglamnda Kitabeler, Vakif Kayitlart ve Tip Tarihi Agisindan Onemleri-Anadolu Selcuklu
Dariissifalar: Ozelinde”, Ankara Universitesi T1p Fakiiltesi Mecmuasi, Ankara-2010, S.63, s.13.

6 Demirpolat, 5.29

7 Ataoglu, Remzi, “Harput’ta Artuklu Idaresi”, Tarih iginde Harput, (Editor: Namik Acikgoz),
Elaz1g-1992, s.57; Vath, Gerthard, “Artuklu Beyligi'nin Yonetimi”, (Ceviren: Mehmet Ersan), Tiirk
Diinyasi Incelemeleri Dergisi, Izmir-1999, S.III, s.252.; Okudan, Rifat, i§rak Filozofu
Siihreverdi Maktiil ve Eserlerindeki Usliip ve Belagat, (Siilleyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Danisman: Ismail Yakat), 1sparta—2001, (Doktora Tezi), s.XLVI; Demirpolat,
s.26.

8 Okudan, agt, s. LXXXIIL
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bilinmeyen bir miiellif tarafindan yazilmis oldugu rivayet edilen ve Artukoglu Emiri
[zzettin’e armagan olarak sunulan el-Tenkihat adli bir risale’ Harput Beyi Nizamettin
Ibrahimoglu Ahmed’in ilim adamlarini tesvik ve himaye ettigi, dolayisiyla bu
donemde sehrin ilim ve kiiltiir merkezi oldugu hususunda gortisler vardir.!°

Harput Artuklu Beyligi'nin 4. Emiri olan Fahreddin Karaarslan tarafindan
551/1156 tarihinde insa edilen Ulu Cami sitesi dahilindeki medrese ile Sel¢uklular
devrinde III. Giyaseddin Keyhusrev tarafindan 678/1279 yilinda yaptirilan Alaca
Mescit gibi eserler halen ayaktadir. Harput'ta medrese, darii’l-hadis ve darii’l-hattat
gibi miiesseselerin kurulmasiyla kiiltiir hareketlerinin basladigini ve miiteakip
yillarda medreselerle beraber ilim adamlarinin da ¢ogaldig belirtilmektedir. VIII/XIV.
asir baslarinda Arap¢a’nin yerine Fars¢a’min, daha sonralar1 ise, Farsca'nin yerine
Tiirkge'nin hakim oldugu ve VI/XIIL asirdan bugiine kadar da Tiirk¢e'nin Harput'ta
hayatm her alaninda canli bir dil olarak kullanildig1 gortilmektedir.!!

Beylikler doneminde yapilan cami, medrese veya diger eserlerin sanatsal acidan
varlig1 ve degeri Selcuklular déneminde de devam edegelmistir. Selcuklu tababetinin
tesekkiil ve ilerlemesinde Harputlu tabiplerin 6nemli katkilarinin oldugu da yine
kaynaklarin bize aktardig bilgiler arasinda bulunmaktadar.!?

Harputlu alimler, mutasavviflar, sairler de, vs. kaleme aldiklar: eserlerin yani
sira yasadiklar: toplumun psikolojik ve sosyolojik durumundan etkilenen ahalinin,
bozulan morallerinin diizelmesi i¢in biiyiik bir gayret gostermislerdir. Onlar genellikle
gelenege baglh fakat bahsettikleri konularda ise yenilik¢i diistincelere sahiptir. Bu

durumu Harput ahalisinin sahip oldugu kiiltiirel mirasin bir tezahiiriidiir seklinde

9 Memisoglu, Fikret, Harput Divani, Ankara-1995, s.XIV; Abaci, Tahir, Harput-Elaz1g Tiirkiileri,
Istanbul-2013, s.19.

10 Araz, Rifat, Harput'ta Eski Tiirk inanglarl, Ankara-1995, s.18.

1 Sunguroglu, age, C.I1, s.1.

12 Unver, Ahmet Siiheyl, Anadolu Sel¢uklularinda Saglik Hizmetleri, Ankara-1972; Sargutan,
Erdal, “Sel¢uklularda Tib ve Tib Kuruluglar”, Vakiflar Dergisi, Ankara-1976, C.XI, 5.320.
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izah etmek miimkiindiir.”® Acikcasi, Harput insan1 genellikle degisime hep hoggorii ile
bakarken bagkalasima siddetle kars1 ¢ikmistir demek yerinde bir tespit olsa gerektir.!*

Osmanlilar, bir¢ok alanda oldugu gibi egitim yoniinden de Selguklularmn bir
devami niteligindedir. Bundan dolayr Harput'un Osmanllar tarafindan
fethedilmesinden sonra da (922/1516) ilmi faaliyetler artarak devam etmistir. Bu
hususta ileride detayli bilgi verileceginden dolay1 Harput'ta egitimin nasil verilmekte
oldugu konusu hakkinda anahatlariyla bilgi aktarilmasi faydal1 olacaktir.

Aile Ocaginda Egitim

Harput'ta bir ¢ocuk, ilk 6nce ailesinden elifba 6grenir, sonra sirasiyla siibhaneke,
salavatlar ve namaz stireleri kendisine 0gretilirdi. Bunlar sifahen yavas yavas cocuga
ezberletilirdi. Baz1 ¢ocuklar mektebe gitmeden Kur’an’t okumaya hatta baba ve
kardegleri sayesinde de yazmaya baglardi.’®

Mahalle Mekteplerinde Egitim

Harput mahalle mekteplerinde egitim, kadin ve erkeklerin idaresinde olmak

tizere ikiye ayrilirdi. Bunlar:

1-Kadinlarin Idaresinde Egitim

Harput'ta kadinlar i¢in hususi olarak agilmis mektepler de mevcut idi. Burada,
Oogretmenlik yapabilecek durumda olan kadin Ogreticiler ders verirdi. 6-10
yaslarmdaki kiz-erkek talebe once elifba’dan baglayip hatim yapincaya kadar burada
okurlardi. Hatim yapan cocuk, erkek ise hatimden sonra ayrilarak erkek mahalle
mekteplerine gider. Kiz ¢cocuklari ise birka¢ hatim daha yaptiktan sonra din dersleri

de gortir ve boylece mektebi bitirmis olurlardi.

2-Erkeklerin Idaresinde Egitim

Harput’'ta bulunan ve erkeklerin idaresinde olan bu mekteplere genellikle 8-15

yaslar1 arasindaki erkek cocuklar ile 16-20 yaslarindaki gencler kabul edilirdi.

13 Onur, M. Naci, Harputlu Divan Sairleri, Elaz1g-1988, s.7-8.
14 Demirpolat, .29

15 Sunguroglu, age, C.IL, s.8.

16 Sunguroglu, age, C.IL, s.9.

79



Buralarda Kur’an-1 Kerim tedrisinden bagka dini dersler, Arapga ve Farsca'ya giris,
matematikten dort islem ve yazi 6gretilirdi.”

Sibyan Mekteplerinde Egitim

Harput'ta agilan sibyan mektepleri halkin ilme olan meraki sonucu halk
tarafindan kurulan ve medreselere talebe yetistiren birer kiiltiir ocagiydi. Bu
mekteplerde vakiflar idaresi tarafindan tayin edilen muallimler belirli bir iicret
karsilig1 bu gorevi yaparlardi. Bazen de talebe velilerinin bu ticreti karsiladiklar:
olurdu. Harput'ta bu mekteplerin sayisinin elli rakamindan fazla oldugu rivayet
edilmektedir.!®

Medreselerde Egitim

Ders yapilan bina anlamina gelen medrese, Selguklulardan beri egitimin verildigi
miiesseselerin basinda gelmektedir. Sel¢uklularin egitim mirasimni devam ettiren
Osmanlilarda da durum degismemistir. Bu baglamda Harput da ayni gelenegi kendi
ozelinde stirdiirmiistiir. Harput, bir ilim merkezi olmasi hasebiyle egitim kurumlar:
tarafindan oldukga zengin bir yerdir. Bu egitim kurumlariin basinda ise medreseler
gelmektedir. Harput'ta egitim ve 6gretimin durumu, burada bulunan medreseler ile
bu kurumlarda gorev yapan miiderrislerin kimler oldugunun bilinmesiyle konu daha
bir aciklik kazanacaktir.”

Harput'ta medreselerin bazisi camilerin iginde veya bitisiginde, bir kism ise
miistakil binalarda hizmet vermislerdir. Harput'ta medreselerin say1 olarak farklilik
goOstermesi salnamelerde, bazen medresenin ismiyle bazen de kurucusunun adiyla

zikredilmesinden kaynaklanmaktadir. Osmanlilarin son donemlerinde yaklasik yirmi

17 Konu hakkinda bkz., Agikses, Erdal, “100 Yil Once Mamuratii’l-Aziz (Harput-Elazig)'de Egitim ve
Kiiltiir”, Firat Havzasinin Sosyal, Kiiltiirel ve Ekonimik Kalkinmasi Sempozyumu 7-9 Nisan
1988, Elaz1g-1991, s5.403-408; Demirpolat, s.30.

18 Sunguroglu, age, C.II, s.14.

19 Demirpolat, s.31.
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tanesi Harput'ta, digerleri ise Mamuratii'l-Aziz’de olmak {tizere kirk civarinda
medresenin var oldugu belirtilmektedir.?

Harput’'ta medreseler camilere bitisik veya cami yanlarinda veyahut da miistakil
olarak kurulan egitim kurumlari olarak faaliyet gostermektedir. Burada dersler 6nce
miiderris tarafindan tiim detaylarina kadar anlatilir sonra bu ders miizakere edilirdi.
Miiderris, anlatilan dersi pekistirmek amaciyla biitiin talebeye sirasiyla bir-iki defa
soru sorar, mana verdirir, serh ve izah ettirerek cevaplar alirdi.?

Bunlardan bagka Harput'ta resmi olarak iptidai mektepler, riisdiye mektepleri,
miilkiye idadisi ve sultaniyye, meslek mektepleri, azinliklara ait mektepler (Ermeni,
Siiryani), ile ecnebilere ait mektepler (Amerikan, Fransiz, Alman) bulunmaktaydi.
Yabancilarin Harput'ta bu kadar yogunlasip mektep agmalarinin nedeni bir bagka
arastirma konusu olmakla beraber burada oOnemli buldugumuz birkag¢ sebebi
aktarmay1 faydali gormekteyiz;

Bunlardan birincisi, her seyden 6nce Harput'un stratejik bir 6neme sahip olup
yollarin kesisme noktasinda bulunmasidir. Ikincisi; Harput gibi Islam alimlerinin
hayli fazla oldugu bir bolgede egitim anlaminda basariya ulasmak, yabancilar
acisindan bolgeyi rahatga kontrol altina almak manasina gelmektedir. Bu da énemli
bir sebep sayilabilir. Uclinciisii ise, Yahudiler® ile Hristiyanlarm kabul ettikleri ve baz
Islami kaynaklarda da zikredilen, Dicle-Firat Nehirleri'nin cennet kaynakli olmast
inancindan® dolayr bu mintikanin kutsaliyetine inanmalar1 dolayisiyla yaptiklar:

faaliyetlerin dini bir alt yap1 olarak algilanmas1 iddiasi1?* akla yatkin gortinmektedir.

20 Sunguroglu, Kerim, “Harput'tan Elazi§’a Ogretim ve Egitim Gelene$i”, Firat Havzasinda Yiiksek
Ogretim, Elaz13-1992, 5.97-98.

2 Sunguroglu, age, C.II, s.25.

2 Tora Tiirk¢e Ceviri ve A¢iklamalariyla (Cev: Mose Farsi, Diana Yanni vd.), Istanbul-2002,
Beresit, 2:10-14, s.16-17.

B http://www.forumankebut.net/forum/soru-ve-cevap/36785-hangi-nehirler-cennetten-
geliyor.html; Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 10:71.

2 Akgora, Erglindz, “Tanzimattan Milli Miicadeleye Harput’'ta Ermeniler ve Faaliyetleri (1839-1922)",
Diinii ve Bugiiniiyle Harput, (Yayina Hazirlayan: Fikret Karaman), Elaz1g-2005, C.I, 5.139.
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Sonug olarak bugiin tarihi konumundan kismen uzak olsa da Harput, yetistirdigi
biirokrat, ulema, mutasavvif vs. gibi diistiniirlerin yetistigi bir ilim ve disiince
harmanidir. Harput tarihi incelendiginde bu durum kendini gostermektedir.
Harput'un merkezi bir yerde olmasi bu beldenin egitim ve 6gretim bakimmdan da

merkezi bir konum olmasini beraberinde getirmistir.
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zamanla toplum tizerindeki etkisinin azalacagmi savunmuslardir. Fakat ilerleyen
zamanlarda bu durumun aksini diisiinen bilim insanlar1 da dinin etkisinin azalmay1p
artacagin1 dile getirmislerdir. Bununla beraber; bir taraftan sekiilerlesmenin
gerceklesecegine, diger taraftan toplumun dindarlasacagina dair kuramlar da yer
almaktadir. Klasik sekiilerlesme kuramlar: teorilerini genel olarak Avrupa temelli
merkezlendirirler. Avrupa dis1 toplumlarda herhangi bir ¢alismanmn yapilmamis
olmasi, dinamiklerin degistigi toplumlarda teorinin uygulanabilirligi sorusunu
akillara getirmektedir. Ismail Demirezen’in 2020 yilinda Emin Yayinlar: tarafindan
yaywnlanan Tiirkiye’de Kimlik Politikalari, Modernlesme ve Sekiilerlesme eseri,
sekiilerlesme teorilerinin Bati dis1 toplumlarda, 0©zel olarak Tiirkiye'de
uygulanabilirligini gozlemlemistir. Bununla beraber, Demirezen, sekiilerlesme
calismalarinda genellikle ihmal edilen devlet politikalar1 etkeninin merkeze alip, bu
merkez etrafinda sekiilerlesme siireglerini incelemistir. Boylelikle, Tiirkiye'de Kimlik
Politikalari, Modernlesme ve Sekiilerlesme eserinin okuyucunun istifadesine sunularak

literatiirdeki 6nemli bir eksikligi doldurdugunu sdylemekte fayda vardir.

Devletlerin kimlik inga stratejilerine yogunlasan kitap, bu stratejilerin dini
canliliga etkisine odaklanmistir. Bu amagla hem politik hem de tarihsel incelemelere
yer verilmistir. Tirkiye'nin son yiizyildaki kimlik politikalar:i incelenmis dini
canlilikla bu politikalar arasinda bir baglantinin olup olmadig arastirilmistir. Tiirkiye
gibi bir¢ok Avrupa disi toplumlarda sekiilerlesme veya dini canhilik incelenirken
sadece Avrupa’da oldugu gibi toplumsal dinamiklerin ele alinmas;, siirecteki devlet
politikalar1 faktoriiniin ihmal edilmesi bu {ilkelerdeki dini temaytlleri anlama
konusunda bir eksiklik meydana getirmistir. Kitabin temel amaci da bu eksikligi,
Tiirkiye’deki sekiilerlesmeyi kimlik politikalar1 esliginde inceleyerek g6z ardi edilen
etkenin Onemini ortaya koymaktir. Yazar toplumsal dinamikleri devletlerin kimlik
inga etme politikalar1 1s1g1nda incelerken bolge olarak tezini Tiirkiye tizerinden test
etmeyi uygun gormiistiir. Yazar, Diyanet Igleri Bagkanlig1 ve Tiirkiye Istatistik

Kurumu tarafindan 2013 yilinda yapilan Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasinin
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verilerini incelemis ve bu verileri de Diinya Degerler Anketi'nin 1990’dan 2012 yilina
kadar Tiirkiye’deki dindarlik yonelimlerine dair aragtirmanin verileri ile kontrol

etmistir.

Kitap bes ana boliimden olugsmaktadr. Ik boliimde Demirezen, sekiilerlesme
kuramlar1 ve siyaset iligkisini detayli bir sekilde incelemektedir. Demirezen, din
sosyolojisinin kurucularinin sekiilerlesmeye yaklasimlarmna yer verdikten sonra
glintimiiz sekiilerlesme kuramlarini ele alir. Klasik sekiilerlesme, desekiilerlesme ve
neo-sekiilerlesme kuramlarimi ayrintili bir sekilde inceleyen yazar, kuramlarin
yalnizca Bati toplumlarina yonelik sonuglarmimn olmasmin, teorilerin Bati dis1
toplumlara uygulanabilirligi konusunda yetersiz kalacagimi vurgular. Bati disi
toplumlarda toplumsal ve kiiltiirel sartlarmn toplumsal siiregler cercevesinde mi yoksa
devletin modernlesme politikalar1 sonucunda mi1 olustugu sorularin cevapsizligini
korudugunu ifade eder. Bahsi gecen kuramlarin basarisiz olmalarinin sebebini
toplumsal siireclerde 6nemli bir faktor olan devlet etkisinin goz ardi edildigi nedenine
baglar. Kuramlarda devletin sekiilerlesme siireclerinde rasyonallesme, kentlesme ve
ekonomik kalkinmadan dolay1 6nemli bir rol oynadigmi dile getirir. Sonug olarak bu
kuramlarin yetersizligini, Bati dis1 toplumlara uygulanmamis olmasini ve devlet
etkisinin ihmal edildigini, dolayisiyla Tiirkiye’deki dini canlilig1 agiklamada yetersiz

olacaklarini savunur.

Ikinci boliimde yazar, sekiilerlesme siireclerinde gomiilii devlet insacilig
bashgr altinda Tiirkiye’deki dini canlilig1 anlayabilmek amaciyla devlet-merkezli bir
yaklagim kullanmugtir. Bu yaklagima gore devletlerin egemen siniflara, sivil topluma
ve diger devletlere nazaran sahip oldugu bir 6zerklik vardir ve bu 6zerklik kendi
menfaatleri ugruna egemen smifin veya sivil toplumun itirazlarma ragmen kimlik
politikalarin1 uygulayabilmelerini saglar. Yazar kitabini devletin 6zerkligi argiimani
tizerinde temellendirir. Demirezen, devlet kuramlarini; toplum-merkezli yaklasimlar

ve devlet-merkezli yaklasimlar bagliklar1 altinda inceler. Ona gore toplum-merkezli
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yaklasim Tiirkiye’nin kimlik politikalarini agiklamada yetersiz kalmistir. Bu nedenle

o, devlet-merkezli yaklasimi tercih etmistir.

Uciincii boliimde ise Demirezen, Tiirkiye’de 1876-2013 yillar1 arasindaki kimlik
politikalarin1  ele alir. Yazar gilintimiiz Tirkiye'sindeki sekiilerlesme veya
dindarlasmay1 anlayabilmek icin 6zellikle ge¢ donem Osmanl imparatorlugundaki
Islami kimlik insa politikalarmi ve pratiklerini anlamanin gerekli oldugunu dile
getirir. Dolayisiyla 6ncelikle ge¢ Osmanli donemindeki Islami Kimligin insasina yer
vermektedir. Bu boliimde {i¢ ana faktoriin Tiirkler arasinda Islami Kimligin 6n plana
¢ikmasma sebep oldugunu belirtir, bunlar: Millet Sistemi, II. Abdiilhamit’in
uyguladigi Islamcilik politikalari ve Miisliimanlarmn Balkanlardan Tiirkiye'ye gogleri
sonucu Tiirkiye’de artan Miisliiman niifusudur. Osmanl Imparatorlugunda
insanlarn  dini mensubiyetlerine gore Miisliman ve Gayri-Miisliim olarak
kategorilestirilmesi, Miisliiman ile Tiirk kelimesinin es anlamli kullanildig:
Balkanlardan biiyiik goglerin gerceklesmesi ve II. Abdiilhamit'in doneminde
uygulanan Islamcilik politikalar1 Tiirkler arasinda giiglii bir Islam kimligi
olusturdugunu vurgular. Sekiiler Tirk kimliginin insas1 bashig1 altinda yazar 1923-
1980°li yillar1 arasinda Tiirkiye’de gerceklesen sekiilerlesme politikalarim
incelemektedir. Devlet insaciliginin bir araci olarak medya baslhiginda ise yazar,
medyanin sekiiler kimlik olusturma siirecindeki etkisini incelemistir. Din derslerinin
1982 Anayasasi ile zorunlu hale gelmesi ve Imam Hatip okullarinda gézlemlenen artig
da stirecin egitim yolu ile kimlik inga etme politikasinda énemli bir husus olduguna

dikkat cekmistir.

Dordiincii boliimde yazar, dindarlik yonelimleri ve kimlik politikalar1 baghg:
altinda Diinya Degerler Arastirmasi’min verilerini kullanarak 1990’dan 2012 yilina
kadar gecen zaman diliminde Tiirkiye'deki sekiilerlesme egilimlerini incelemistir.
Klasik sekiilerlesme kuramlari ile beraber rasyonel secim teorilerini de test etmistir.
Klasik diinyevilesme teorilerini Diinya Degerler Anketi'nin verileriyle Tiirkiye'nin

Insani Gelisme Endeksi'ni karsilastirarak test etmistir. Rasyonel se¢im kuramlarmin
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Tiirkiye’de gegerli olup olmadigini degerlendirmektedir. Demirezen’in iddiasima gore
Tirkiye’de 1980’lerden sonra devletin kimlik politikalarinda 6nemli degisiklikler
olmustur. Tiirk-Islam sentezi cercevesinde ve liberallesmenin sonucunda dini
sosyallesmenin onii agilmis, din dersi mecburi hale gelmis, dini hafiza canlanmis ve
politize olan dini kimlikler kamusal alanda goriinme imkani elde etmistir. Ozellikle
1990’11 yillardan sonra dindarlik egilimlerinde bir artis gozlenebildigini savunur.
Sekiilerlesmeyi fakli boyutlariyla incelemeyi hedefleyen yazar, dindarlik
yonelimlerini dini pratikler, dini degerler ve dini inanglar kategorileri altinda Diinya
Degerler Arastirmasi'nin verileri ile Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasinin verileriyle
kiyaslayarak incelemistir. Verilerin sonuglarinin Tiirkiye toplumunda dini canliligin:

stirdiirdiigiinii gosterdigini ifade etmistir.

Son bolimde ise Demirezen, kiiresellesme, tiiketim toplumu ve devlet
politikalar1 bashg: altinda kiiresellesme ve modernite, kiiresellesme ve ulus-devlet,
kiiresellesme ve kiiltiirel emperyalizm, kiiresellesme ve tiiketim toplumu iligkilerine
yer vererek Tirkiye’de 2010’lu yillardan sonra kiiresel kapitalizmin ve kiiresel
medyanin da belirginlesmeye baglamasiyla kiiresellesmenin arttifini saptamistir.
Yazar bahsi gecen faktorlerin tiiketim kiiltiirii ile beraber yayginlastigini ifade etmistir.
Ona gore kiiresellesmeyle beraber ulus-devletin giicli azalmis ve sosyallesme
alanlarinda kiiresel medya ve kiiresel kapitalizmin etkileri yonlendirici olmaya
baglamistir. Bu etkinlik de devletin kimlik politikalarmi uygulama noktalarinda bir
smirlilik getirmistir. S6z edilen siirlilik nedeniyle ise devletin kimlik politikalar:
yalnizca egitim kurumlariyla gecerli kalmaktadir. Dolayisiyla kimlik politikalarinin

sekiilerlesmedeki veya dindarlasmadaki etkisi de azalmaktadir.

Tiirkiye’de Kimlik Politikalari, Modernlesme ve Sekiilerlesme eseri, sekiilerlesme
tartismalarinda sik¢a ihmal edilen devlet etkenini, kimlik olusturma siirecinde
uygulanan politikalarin dini canlihk tizerindeki etkisini incelemesi bakimindan
alandaki biiyiik bir boslugu doldurmaya aday goriilmektedir. Klasik ve cagdas

sekiilerlesme tartismalarini ayrintili bir gsekilde inceleyen eserin ayni zamanda
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Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasinin verileriyle Diinya Degerler Arastirmasi’nin
verilerini kiyaslayip aragtirmanin giivenirligini de desteklemesi ¢alismanin tezini
destekler nitelikte on plana c¢ikmaktadir. 2013-2022 yillar1 arasinda yeni bir saha
calismasi yapilarak, bu donem de yeni calismalara yon verilebilir. Bu ¢alismadan
bir¢ok alanda yiiksek lisans ve doktora 6grencileri ile bu alana dair yeni ¢alismalar
yapmak isteyen bilim insanlar1 faydalanabilir. Calismanin devlet politikalarmin dini
temaytillere nasil etkiledigine dair zihindeki sorular1 yanitlar nitelikte olmakla beraber
sekiilerlesme alaninda yapilacak yeni c¢alismalara da 1sik tutar olacag:

distintilmektedir.
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