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Editérden

Akademik dergiler 6gretim elemanlarmin calismalarinin sergilendigi bir fuar niteligindedir.
Dergilerin bir bagka vazifesi de akademisyenlerin emek ve alin terlerinin gelecek nesillere
aktarilmasinda bir koprii gorevi gormektedirler. Yayin hayatina merhaba diyen Farabi Felsefe
ve Din Bilimleri Dergimiz ayn1 amag ve gayretle yola devam etmek i¢in ilk adimini bu say1 ile

atmigtir.

Dergimizde birbirinden degerli yazarlarimizin emegi olan 5 arastirma makalesi
bulunmaktadir. Derginin hayat bulmasma emek veren katki sunan herkese tesekkiir ederek

yola revan olmanin mutlulugunun gururunu hep birlikte yasamak dilegiyle...
Editor

Dog. Dr. Enver DEMIRPOLAT
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Arastirma Makalesi

Farabi'nin Bilgi Teorisinde “Hiss-i Miisterek” ve “Hayal” Kavramlari

Ismail ERDOGAN!
Nursan NOZOGLU?

Oz
Filozoflarin bir ¢ogu, bilgi ve bilgi edinme yollar tizerine diistinmiis ve farkl fikirler ortaya
koymustur. Bunlardan biri de Farabi’dir. Farabi'nin bilgi teorisinde “hayal” ve “hissi

miisterek” kavramlarinin énemi biiytiktiir.

Farabi'ye gore bilme eyleminin gerceklesmesi asamalar halinde olur. {lk asamada gorev alan
bes duyu dedigimiz dis duyulardir. Dig duyular ile maddi varliklarin her bir duyuya ait yonii
tek tek algilanir. Ayr ayr algilanan bu duyu verileri i¢ duyu giiglerinden biri olan hiss-i
miisterekte bir araya getirilerek insan zihninde o nesne hakkinda tek bir yarg: olusur. Hiss-i
miisterekte nesne hakkinda olusan bu bilgi hayal giiciine iletilir. Hayal giicii bu bilgileri
birlestirip ayristirarak nesne hakkinda dogru veya yanls bir takim ¢ikarimlarda bulunur ve

bu ¢ikarimlar1 kendinde depolayarak akil gliciine iletir.
Anahtar Kavramlar: Bilgi, Duyu, Farabi, Hayal, Hiss-i Miisterek.
The Concepts of “Common Sense” and “Dream” in Farabi’s Theory of Knowladge

Abstract

Atif/Reference: Ismail Erdogan-Nursan Nozoglu, “Farabi'nin Bilgi Teorisinde “Hiss-i Miisterek” ve
“Hayal” Kavramlar1”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, S.1, 2020, 1-19.

1 Prof. Dr., Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, ismailerdogan@firat.edu.tr

2 MEB, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Felsefesi Doktora Ogrencisi,

nursan23@hotmail.com
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Many philosophers have thought about knowledge and ways of acquiring knowledge and
have put forward different ideas. One of them is Farabi. In Farabi's theory of knowledge, the

concepts of "imagination" and "common sense" are of great importance.

According to Farabi, the realization of the act of knowing happens in stages. The external
senses, which we call the five senses, are involved in the first stage. With the external senses,
the aspect of material assets belonging to each sense is perceived one by one. These sense data,
which are perceived separately, are brought together in common sense, which is one of the
inner sense powers, and a single judgment about that object is formed in the human mind.
This information, which is formed about the object in the common sense, is transmitted to the
imagination. By combining and separating this information, the imagination makes some true
or false inferences about the object and transfers these inferences to the power of reason by

storing them in itself.

Keywords: Knowledge, Sense, Farabi, Imagination, Common Sense.

1.Bilgi ve Bilgi Felsefesi

Farabi'nin bilgi teorisinde nefsin hiss-i miisterek ve hayal giiclerinin 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Cilinkii bu iki gii¢, nefsin diger giiclerinden elde edilen verileri bir araya
getirerek bilgi formatina doniistiiriir. Bir baska ifadeyle elde edilen bilgileri kavram haline
getirir. Ona gore bir seyin kavram haline gelmesi, bilen, bilinen ve bilme eyleminin
aynilesmesi anlamina gelmektedir.> Hiss-i miisterek ve hayal kavramlarini incelemeden 6nce
bilgi ve bilgi felsefesi demek olan epistemoloji kavramlar: iizerinde kisaca durmak istiyoruz.

Ciinkii bu iki kavram, epistemolojinin de temel kavramlarindandir.

Felsefe tarihinde bilgi ve bilginin nasil gerceklestigiyle ilgili gesitli tanimlarin
yapildigini gormekteyiz. Ancak filozoflarin biiyiik cogunluguna gore bilgi, diistinen biling ile
diistiniilen nesne arasinda kurulan ilgi ve bilme fiilinin sonucunda dogrulanmis bir
onermenin ifadesi seklinde tamimlanmaktadir. Bir bagka ifadeyle bilgi, siije (bilen ben) ile obje
(bilinen nesne) arasinda ilgi kurarak var olandan haberdar olma demektir. Bu anlamda bilgi,

insan ile evren arasindaki iliskilerin agiklanmasi gayreti olarak goriilebilir. Bu

3 Yasar Aydinli, Farabi’'de Tanri-insan ili§kisi, iz Yayincilik: Istanbul, 2008, s. 94.
2



tanimlamalardan anlasildigina gore bilginin; siije, obje, siijenin elde ettigi veriler, bu
verilerden elde edilen kavramlar ve kavramlar arasinda kurulan yargilar olmak iizere bes tane

ogesi bulunmaktadir.

Bilgiyi konu edinen epistemoloji ise, Yunanca bilgi anlamina gelen “episteme” ve
dogru s6z anlammna gelen “logos” sozciiklerinin birlesiminden meydana gelen felsefi bir
kavramdir. Kavramin ilk kelimesi olan ‘episteme’, kesin ve kuralli bilgiyi ifade etmek igin
kullanilmistir. Halbuki Yunancada bilgiyi ifade etmek icin ‘doksa” kelimesi de
kullanilmaktadir. Ancak Platon doksa kelimesinin, duyu organlariyla elde edilen bilgi yani
‘san1’ ve ‘zan’ anlamia geldigini belirterek gercek bilgiyi ifade etmek icin ‘episteme’
kelimesini tercih etmistir. Ona gore ‘episteme’ Idealar dleminden akil vasitasiyla elde edilen
bilgi oldugu icin kesindir.> Kavramin ikinci kelimesi olan logos ise ‘bilim’ ve agiklama

anlamina gelmektedir.

Felsefi bir kavram olarak epistemoloji, bilimler tarafindan ortaya konulan felsefi
problemleri ele alan bir disiplin olup bilimler felsefesini ifade etmek i¢in kullamilan bir
kavramdir. Bundan dolay1 epistemoloji, sadece ilmi metotlarin etiidiinii veya tabiat
kanunlarmin bir sentezini degil, esas olarak ilkelerin, hipotezlerin ve bilginin mantiki

kaynagini, degerini, nesnel kapsamini ve gecerliligini elestirel agidan ele alma faaliyetidir.°®

Bilgi felsefesi hakkinda sistemli ve detayli analiz yapan ilk filozof Platon ve
sonrasinda Aristoteles olmustur. Platon’a gore episteme ad1 verilen bilgi, insan zihninde 6nsel
(a priori) olarak mevcuttur. Duyular her ne kadar kesin bilgi saglamada yetersiz olsa da insan
zihninde dogustan mevcut olan bilgilerin hatirlanmasinda vasita konumundadir. Bu
bilgilerden hareketle, epistemoloji kavrami da genel gecer degil kesin bilgi elde etmeye

yarayan felsefe dal1 olarak tanimlanabilir.

Islam filozoflar1 da Yunan felsefesinden etkilenmekle beraber bu konuyu farkli bakis
acilartyla ele alarak bilgi felsefesinin gelismesine katki saglamiglardir. Bu filozoflarin en

onemlilerinden biri de Farabi’dir. Farabi'nin diger felsefi gortisleri gibi bilgi teorisinin de

¢ Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve terimleri Sozliigii, Ak¢ag Yayinlari: Ankara, 2004, s.
62-63.

5 Ahmet Cevizci, Felsefe S6zliigii, Paradigma Yayincilik: Istanbul, 2010, s. 499, 568.

¢ Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 63.
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hareket noktasim1 mutluluk ilkesi olusturmaktadir. Cilinkii ona gore insam1 mutluluga
ulagtiracak en 6nemli unsurlarin baginda bilgi gelmektedir.” Bilme eyleminin nesnesi ise
varliktir. Dolayisiyla Farabi, mutluluktan bilgi felsefesine, bilgi felsefesinden varlik felsefesine

ve varlik felsefesinden de siyaset felsefesine ulasr.

Farabi, bilgi ve bilgi felsefesine girmeden ©nce, bilme eyleminin miimkiin olup
olmadig1 meselesi tizerinde durur. Ona gore varligin hakikatine (kiinh) ve mahiyetine vakif
olmak insanin kudreti dahilinde degildir. Insan ancak varligin oOzelliklerini (havas),
gerekliliklerini (levazim) ve ilineklerini (araz) bilebilir.® Bu anlamda hi¢ stiphesiz bilgi
miimkiindiir. Yani insan esyay1 kendi giicleriyle cesitli derecelerde anlayabilir, diisiinebilir,
idrak edebilir, tecriibesinin konusu yapabilir ve nihayet esyay:1 belirli o6l¢iilerde bilebilir.
Ancak insan, esyanin hakikatini (kiinh) degil yalnizca ilkelerini, arazlarmi ve goriiniislerini

(zevahir) bilme imkanina sahiptir.’

Farabi'ye gore bilgi dogustan gelen bir bilgi olmayip 6nce duyular vasitasiyla daha
sonra da akil ile yapilan bir eylemdir. O, bu goriisleriyle Platon’un bilginin “dogustan geldigi”
teorisini kabul etmez. Ona gore yeni dogmus bir ¢cocugun zihni bombostur; fakat diistinme
melekelerine ve alg1 aract durumundaki duyu organlarina sahiptir. Bu organlar vasitasiyla
¢ocuk bilingsiz olarak dis diinyadan siirekli izlenimler alir. Bu bilgi birikimi zaman igerisinde
suurun tesekkiil etmesiyle kavramlara doniismeye baslar. Ancak duyular nesneleri
bulunduklar: sekliyle algiladig: icin duyu ile elde edilen bilgiler tikeldir. Akil ise bunlarmn
analiz ve sentezini gerceklestirip tiimelin bilgisine ulasir ve mukayeseler yaparak yeni bilgiler

uretir.10

Madem ki insan nefsi esyay1 bilme imkanina sahiptir, 6yleyse bilgi nedir gibi bir soru
akla gelmektedir. Mahmut Kaya'nin Farabi’den (Fustlii'l-miinteze’a, s. 51) naklettigine gore

bilgi, “varlig: ve devamliligr insanin yapip etmelerine bagl olmayan varliklarin mevcudiyetiyle ilgili

7 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, (Cev. Ahmet Arslan), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari:
Istanbul, 2018, s. 1.

8 Farabi, “et-Talikat”, Farabi (Hazirlayan ve ceviren Hilmi Ziya Ulken-Kivamettin Burslav), Kanaat
Kitabevi: Istanbul (trs.), s. 76.

®  Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, TDV Yayinlar1: Ankara, 1997, s. 175-76.

10 Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, (¢ev. Mehmet S. Aydin, Abdulkadir
Sener, M. Rami Ayas), Biiyiiyen Ay Yayinlar: Istanbul, 2017, s. 42.

4



olarak akilda kesin hiikmiin hdsil olmasidir.”"" Bu tanimdan anladigimiza gore bilgide 6nemli olan

objeden ziyade siijenin objeyi algilayip kendisinde olusturdugu imgedir.

Farabi'nin bilgi felsefesi ilk bakista karmasik ve birbirinin igine girmis bir yigin
materyalden meydana gelen bir eylem gibi goriindiigii icin onun bilgi felsefesini anlamakta
bir takim zorluklar ¢ekilmektedir. Ancak bu karmasiklik Farabi'nin zihninin dagmik oldugu
veya sistemli ve diizenli bir bilgi felsefesi ortaya koymakta yetersiz oldugu anlamina gelmez.
Onun anlasilmasidaki zorluk, Platon ve Aristoteles’i uzlastirmaya ¢alisirken her ikisinden de
etkilenmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Yeni Eflatunculugu da buna dahil edersek
Farabi'nin bilgi felsefesinin ne kadar girift, zengin igerikli ve genis bir perspektife sahip

oldugunu soyleyebiliriz.!?

Farabi'ye gore bilme eylemi, asamali bir siire¢ olup her bir asama bir sonrakinin
gerceklesmesini destekler. Bu siire¢ duyular, akil ve son olarak kesif diyebilecegimiz ige
dogma asamalarini icermektedir. Bu giigler birbirinden ayr1 ve bagimsiz degil, birbirine bagl
ve birbirini destekleyen asamalar seklindedir. Bu noktada ifade etmek gerekir ki Farabi, alemi
yani bilme eyleminin yoneldigi varliklar1 ay iistii ve ay alt1 alem olarak ikiye ayirir. Bu alem
ayrimi1 Farabi'nin bilgi felsefesi agisindan onemlidir. Ciinkii Farabi'ye gore duyulur
nesnelerden olusan ay alt1 dlemin algilanmasi, nefsin duyu giigleriyle gerceklesir. Akledilir
varliklardan olusan ay tistii alemin bilgisi ise duyulardan elde edilen bilgilerin islendigi ve

yeniden yorumlandig akil yoluyla gergeklesir.!?

Farabi’ye gore akil, islev gordiigii alana gore ameli ve nazari akil olmak iizere ikiye
ayrilir. Ameli akilla insan yapilmasi ve yapilmamas: gereken seyler tizerinde diisiiniir ve
ortaya bir eylem cikarir. Nazari akilla ise insan, hi¢ bilemeyecegi bir seyin bilgisini sistemli
sekilde diisiinerek elde edebilir.!* Bu sistemli diisiinme, insanin bilgisini edinmeye calistig1
cisimsel varligin ne oldugu, neyle oldugu, nasil oldugu, neden oldugu ve ne icin oldugu gibi

sorular iizerinde sirasiyla ve baglantili olarak diistinmesi yoluyla gerceklesir.' Bilgisini

11 Mahmut Kaya, “Farabi”, DIA, C. 12, s. 152.

12 Sahin Filiz, Farabi, Insan Yayinlar: Istanbul, 2005, s. 101.

13 Sahin Filiz, “Bilgi-inang Baglaminda Farabi'nin Bilgi Felsefesi”, Uluslararast Farabi Sempozyumu
Bildirileri, Elis Yayinlar1: Ankara, 2004, s. 16.

14 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, s. 39; Farabi, ideal Devlet, (cev. Ahmet
Arslan), Tiirkiye ig, Bankasi Kiiltiir Yayinlar: Istanbul, 2018, s. 90.

15 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s. 12.



edinmeye calistig1 cismin fizik aleme uzaklig1 ve metafizik aleme yakinlig1 nispetinde akil da
bir takim evreler gegirir. [k olarak bil-kuvve halde bulunan insan akli, nce bil-fiil akil sonra
da miistefad akil seviyesine ulasir. Miistefad akil seviyesine ulasan kisi ise Faal Akil’la iletisim

kurmak suretiyle bilgi edinme yollarmin tigiincii asamas1 olan kesfi bilgiye ulasmis olur.!

Farabi’ye gore insan aklinin en alt basamagmni, “bil-kuvve akil” veya “heyulani akil”
olusturur. Farabi, bil-kuvve akil derken potansiyel yetenege sahip olan akli kasteder. Ona gore
insan ilk dogdugunda akl1 bos bir levha gibi olup islenme kabiliyetine sahiptir. Aklin bu
mertebesine heyulani yani maddi akil denmesi, islenmemis ve insanin dogustan sahip oldugu
akil olmasi nedeniyledir. Farabi'ye gore bu akil mertebesi, insani insan yapan ilk mertebe olup
biitiin insanlarda miisterektir.'” Bil-kuvve akil seviyesinden bil-fiil akil seviyesine gegis ise
ancak akledilirlerin (ma’kulat) kavranmasiyla gerceklesir. Bu aym1 zamanda kesfi bilgiye
gecisin ilk asamasidir. Bu asamada insan, Faal Akil’dan bilgi almaya yatkinlik kazanmais olur.
Farabi bu seviyeye ulasan insan aklinin Faal Akil karsisindaki konumunu, giines karsisindaki
gozlin durumuna benzetir. Nasil ki goz baslangicta bil-kuvve goren iken giines 15181 sayesinde
bil-fiil goren haline gelirse, insan akli da bil-fiil mertebeye ulastiZinda Faal Akil'la irtibat
kurmaya elverisli hale gelir.'® Faal Akil’dan bilgi alabilen akil ise miistefad yani kazanilmis
akil seviyesine ulasmis demektir. Bu mertebede insan artik ay tistii alem bilgisini elde etmeye
baslamis ve bilgi edinme yollarmin en iistiinii olan kesfi bilgiye ulasmistir. Goriildiigii tizere

Farabi’de bilgi edinme siireci, insan nefsinin olgunlasma siireciyle de dogru orantilidir.

Farabi'ye gore, insanin duyular1 ve akli, yukaridaki agiklamalardan da anlasilacag:
iizere, insan bedenine degil insan nefsine ait olgulardir. Yani bilgi konusu, nefs ve nefsin
glicleri ile daha baglantili ve sistemli hale gelir. Ciinkii ona gore duyulur nesneler cismanidir.
Fakat bu duyulur nesneleri algilayan giicler yani duyular ruhanidir. Bu durumda duyular,
nefsin nesneleri algilayan giicleridir. Akil ise nefsin metafizik alemi algilayan ya da akleden
glictidiir. Bu noktadan itibaren Farabi'nin nefs ve nefsin giicleri hakkindaki gortisleri bizi,

¢alismamizin asil konusu olan hiss-i miisterek ve hayal kavramlarina ulastiracaktir.

-
S

Farabi, ideal Devlet, s. 80.

7 Farabi, ideal Devlet, s. 104.

Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil Mevcudat, s. 42.
Farabi, ideal Devlet, s. 68.
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Nefsin gliclerine gegmeden 6nce Farabi'nin nefs ile ilgili goriisleri hakkinda da kisaca
bilgi vermek istiyoruz. Farabi nefsi “bil kuvve canli olan tabii cismin ilk yetkinligi” olarak
tanumlar.?’ Nefsin en 6nemli 6zelligi bedene canlilik vermesi ve bilgi elde etmeye yatkin
olmasidir. Onun bilgi elde etmesinin ilk seviyesi ise duyular1 kullanarak varlig1 tanimaya
calismasidir. Varligr tanimak ¢ok asamali bir siire¢ oldugu icin nefsin duyu giiglerini
amaglarina uygun olarak kisimlara ayirmak gerekir. Farabi de bu noktada nefsin giiglerini dig
(harici) ve i¢ (dahili) giicler olmak tizere iki grupta ele alir. Nefsin dis giigleri; gorme, isitme,
koklama, tat alma ve dokunma olmak tizere bes tanedir. I¢ duyu giigleri ise hiss-i miisterek

(ortak duyu), miitehayyile (hayal), vehim ve hafizadir.?!

Farabi'ye gore bilgi kisaca sdyle gerceklesir: Bilgi edinme siirecinde dis duyularla
algilanan nesnelerin izlenimleri hiss-i miisterekte bir araya getirilerek birlestirilir. Meydana
gelen bu bilgi, hayal giiciine aktarilarak bilginin kalicili$1 saglanir. Ayrica hayal giicii, nesne
hakkinda elde edilen bilgileri daha 6nce elde edilmis bilgilerle birlestirerek ya da bu bilgileri
ayirarak nesne hakkinda iyi-kotii ve yararli-zararl gibi hiikiimler verilmesini saglar. Vehim
glicii ise Farabi'nin ifadesiyle “maddi seylerden hareketle maddi olmayan seyleri bilmektir.”?? Bu
glig, hayal giicii tarafindan elde edilen bilgiler dogrultusunda iyiye yonelme, zararhidan
kaginma gibi eylemlerin ortaya ¢ikmasini saglar. Farabi, vehim giiciiniin etkinligi ile alakal
koyun ve kurt 0rnegini verir. Ona gore bir koyunun kurt goriince ka¢gmas: vehim giictiniin
etkisi ile gerceklesir. Vehim giliciinde gergeklesen bu hiikiimler, hafiza giictinde depolanir.

Hafizada depolanan bu bilgiler isi gelecekte ihtiya¢ duyuldugunda tekrar hatirlanir.?

Nefsin giicleri hakkinda verdigimiz bu kisa giristen sonra, hiss-i miisterek ve hayal

kavramlarinin Farabi'nin bilgi felsefesindeki yerini belirtmek istiyoruz.

2. Hiss-i miisterek
Hiss-i miisterek kavraminin ilk s6zciigii olan ‘his” kelimesi, Arapga kokenli bir kelime
olup, duyu anlamina gelmektedir. Yine duyu kavramini ifade etmek i¢in hasse (¢ogulu havas)

kavrami da kullanilmistir. His ve hasse kavramlar: duyu konusunun yaninda idrak konusu

20 Enver Uysal, “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarimin Ahlaki Igerigi.” Uludag Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 13, S. 2, s. 153.

21 Jbrahim Hakki Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, Otiiken Nesriyat: Istanbul, 2003, s. 92.

2 Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, s. 103.

2 Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, s. 93-104.



islenirken de karsimiza ¢ikmaktadir. Miisterek kavrami ise yine Arapcga bir kelime olup
dilimizde ‘ortak’ kelimesiyle karsiik bulmaktadir. #* Bu durumda “hiss-i miisterek”

kavraminin Tiirkge tam karsiigiin “ortak duyu” oldugunu soyleyebiliriz

Felsefi bir kavram olarak hiss-i miisterek, Yunanca “fantasia” kavramini kargilamak
tizere kullanilmistir.?> Fantasia kavramin ilk kullanan filozofun Platon? oldugu bilinmekle
birlikte bu kavramu felsefi olarak ilk kez ele alan filozofun Aristoteles oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu yiizden konuya ilk olarak onun yaklagimini ifade ederek baglamay1 uygun goriiyoruz.

Aristoteles’e gore duyular, bes duyu ve hiss-i miisterek (ortak duyu) olmak iizere iki
kisma ayrilir: Bes duyu gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunma olup bunlarin duyusallar:
ise suret, renk, ses, koku gibi algilanabilirlerdir. Ona gore bes duyudan her birinin, kendi 6zel
konular1 olan duyusallar hakkinda yanilmasi imkansiz olmasina ragmen diger duyulurlar
hakkinda yanilmast miimkiindiir. Ornegin gérme duyusu olan gz, bir cismi gérdiigii halde
o cismin sert mi yoksa yumusak mi oldugu hususunda yanilabilir. Bunu ancak dokunma
duyusuyla anlayabiliriz. Aristoteles’e gore diger bir duyum olan hiss-i miisterek ise farkl
duyu organmin algiladig1 duyusallar bir araya getirip birlestiren duyudur. Bunun duyusallar
da hareket, dinginlik, say1, bicim, biiytikliik ve birliktir. Hiss-i miisteregin a) duyumsamak, b)
duyularin ve 6zel duyumlarin gesitliligi arasinda duyunun veya algilayan zihnin birligini tesis
etmek ve c) duyumun bilincini saglamak olmak iizere {i¢ 6zelligi bulunmaktadir. Ornegin goz,

hiss-i miisterek sayesinde hem goriir hem de gordiigiiniin bilincine sahip olur.?”

Aristoteles, bilgi anlayisinda 6nce duyulardan ise baslar ve duyularla elde edilen
bilgileri, insanin dis diinyaya dair bilgi edinme siirecinin ilk adim1 olarak goriir. Bu noktada
Aristoteles, duyu verisini aktif duyum ve pasif duyum olmak iizere iki kisma ayirir. Ona gore

her duyu ile nesnesi arasinda zorunlu bir bag vardir. Bu bagdan dolay1 duyumun pasif oldugu

2 Hayati Hokelekli, “Duyu”, DIA, C. 10, s. 8.

2 [smail Erdogan, “Islam Filozoflarinin Riiyamin Mahiyeti Hakkindaki Goriisleri”, Islami Arastirmalar
Dergisi, 2003, C. 16, S. 1, s. 65.

%6 Ahmet Emre Dagtasoglu, “Antik Yunan Felsefesi’'nde ‘Fantasia’min Epistemolojik Rolii”, Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi, 2014, S. 17, s. 266.

277 Aristoteles, Ruh Uzerine, (cev. Omer Aygtin, Y. Gurur Sev), Pinhan Yayinlary; Istanbul, 2018, s. 167.
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durumda duyu verisi yanilmaz, dogru bilgiyi verir. Fakat belli bir hitkkme ulastiran duyu verisi

olarak tanimladig aktif duyumda yanilma miimkiindiir.?

Aristoteles’e gore her duyunun belli bir objesi yani 6zel bir duyulur nesnesi vardir.
Fakat biitlin nesnelerde ortak olan hareket, sekil, hacim ve say1 gibi nitelikleri hiss-i miisterek
algilar.?? Aristoteles, hiss-i miisterek sayesinde beyaz bir nesneye baktigimizda onun sadece
beyazlik 6zelligine sahip olmayip ayni zamanda onun maddesinin (hey(ild) de bulunmasi

gibi, o nesneye ait ilineksel (arazi) 6zellikleri de algiladigimizi ifade eder.3

Bu noktada Aristoteles’i boyle bir duyunun varlig: diisiincesine gotiiren seyin ne
oldugu sorusu akla gelmektedir. Bu sorunun cevabi Aristoteles’in duyu-nesne iliskisi
hakkindaki diistincelerinden ¢ikarilabilmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi ona gore her
bir duyunun algilayabilecegi kendine ait objesi vardir. Bu durumda, gz bir nesnenin seklini,
rengini yani kisaca goriiniisiinii algilarken burun kokusunu, kulak c¢ikardig: sesi ve diger
duyular da kendisiyle algilanabilecek objeleri algilar.3' Fakat burada soyle bir sorun ortaya
¢ikmaktadir: Duyular ayni nesnenin farkli niteliklerini ayr1 ayri algilarken zihinde bu
niteliklerin hepsi ayni anda belirir.3? Demek ki insan zihninde bu bes duyunun &tesinde,
hepsinin yaptig1 islevi bir araya getirip ayni1 anda algilayan bagka bir gii¢ daha vardir ki bu da

‘ortak duyu’ yani hiss-i miisterektir.

Hiss-i miisterek konusunda Aristoteles’in fikrini benimsemis olan Farabi'nin bu
kavrami daha anlasilir bir hale getirdigini soyleyebiliriz. O, bu kavrami genelde hiss-i
miisterek olarak adlandirirken zaman zaman da onu ‘amir duyu’ ve ‘amir gii¢’ olarak
nitelendirmistir. Zira Farabi'ye gore hiss-i miisterek, dis duyu giigleri olan bes duyunun amiri

“

yani yoneticisi konumundadir. O, bu hususu soyle ifade etmistir: “... bes duyunun her biri
kendine has olan cinsi idrak eder. Amir kuvve ise bes duyu tarafindan idrak edilen her seyin kendisinde
bir araya geldikleri kuvvedir. Sanki bu bes duyu bu kuvveyi uyarir ve sanki onlarin her biri 6zel bir tiir

haberle veya memleketin bir bolgesinden kendisine ayri bir haber getirmekle gorevlendirilmis

habercilerdir. Amir kuvve ise sarayinda memleketin cesitli bolgelerinden haberciler tarafindan getirmis

2 Hokelekli, “Duyu”, s. 8.

2 Hokelekli, “Duyu”, s. 8.

30 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 165.

31 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 129, 159.
22 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 167.



olan haberlerin bir araya toplandig: bir hiikiimdar gibidir. Duyular1 yoneten bu amir kuvvenin de yeri
de kalptir.” % Bu ifadelerden de anlagilacagi lizere Farabi'ye gore hiss-i miisterek, bilgi

edinmenin ilk asamasi olan nesne bilgisi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Farabi, hiss-i miisteregin bedendeki yerini kalp olarak belirlemistir. Ciinkii ona gore
kalp, bedenin amir organidir ve nefsin yani ruhun bedene yayildig: yerdir. Ayrica Farabi,
beyni de ikincil amir organ olarak belirlemis ve ona duyu organlariyla algilanan nesnelerin
bilgilerinin sinirler vasitasiyla ilk olarak kalpte bulunan hiss-i miisterege iletilmesi noktasinda
bir gorev vermistir.** Boylelikle beyin, duyu organlari ile hiss-i miisterek arasinda bilgi iletme

islevi gormektedir. Bir anlamda beyin, beden ile ruh arasinda aracit konumundadir denebilir.

3. Hayal

Farabi'nin bilgi anlayisinda hiss-i miisterekten sonraki basamak, nefsin hayal
giiciidiir. Hayal, Arapca “hayele” kokiinden tliremis bir kelime olup “bir seyin gercegi
zannedilen veya gercegine benzeyen, benzetilen goriintiisii” anlamina gelir.% Felsefi bir
kavram olarak ise hayal, i¢ duyu gli¢lerinden biri olup duyular ile akil arasinda araci
konumundadir. Yani hayal, dis duyular ile algilandiktan sonra hiss-i miisterekte bir araya

gelen bilgilerin akla aktarilmasina aracilik eden bir giictiir.

Bilgi felsefesinde hayal kavramini detayli bir sekilde ele alan ilk filozofun Aristoteles
oldugunu soyleyebiliriz. Aristoteles’e gore nefsin yetilerinden birisi de duyumun hemen
iistiinde yer alip onunla siki sikiya bagl olan hayal giiclidiir. Ona gore duyumlarin her zaman
gercek olmasma karsin hayal sonucu meydana gelen sey her zaman gercek olmayabilir.
Ciinkii nefsin gercek olmayan bir seyi de hayal etme imkani vardir. Aristoteles ayrica hafiza
ile hayal giicli arasinda da bir ayrim yapar. Ciinkii hafiza giicii de hayal gibi bir imgeye sahip
olmakla birlikte ondaki imge, hayal giiciindeki imgenin kopyasidir. Ayrica hafizada, hayal

glictinden farkli olarak ge¢mis kavrami mevcuttur. Halbuki hayal, zamandan bagimsizdir.

Aristoteles, hayal giiciiniin tistiinde yer alan akli, nefsin bir yetisi olarak kabul eder
ve onun, nefsin derecelerinin tepe noktasini olusturdugunu belirtir. Ona gore bilgi, duyumdan

baslayarak hiyerarsik bir sekilde 6nce hiss-i miisterege, hiss-i miisterekten hayal giiciine, hayal

33 Farabi, ideal Devlet, s. 66.
3 Farabi, ideal Devlet, s. 70.
35 Ali Durusoy, “Hayal”, DIA, C. 17, s. 1.
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gliciinden deneye, deneyden akil yiiriitmeye, akil yiiriitmeden de akilsallarin temasasina

uzanan hiyerarsik bir seyir olusturur.3

Aristoteles’e gore hayal, duyular olmadan ortaya ¢ikmaz. Ciinkii hayal giictiniin
dogru veya yanlis bir yargiya varabilmesi icin oncelikle bir takim duyumsamalar olmalidir.
Ornegin at ve boynuzu duyularimizla ayri ayri algilariz ve hayal giiciimiizle birlestirip
boynuzlu bir at hayal edebiliriz. Ancak bu goriintiiniin bizim zihnimizde canlaniyor olusu, bu
bilginin dogru oldugu anlamina gelmez.* Dolayisiyla hayal giiciinii, ruhun duyularla
algilanan bilgileri birlestirip veya ayristirip dogru veya yanlis yeni bilgiler elde edebilen ve

yorumlayabilen giicii olarak tanimlayabiliriz.

Islam Filozoflar1 da, Aristoteles ile benzer sekilde, hayal giiciinii bilgi akisinda dis
duyularin devami olarak kabul ederler. Bir bagka ifadeyle hayal, duyum ile akletme ya da
diisiinme arasinda aract konumundadir. Akletmenin ortaya ¢itkmasi i¢in duyu bilgisinin
kaybolmamasi, insan zihninde tutuluyor olmasi gerekir ki hayal giiciiniin bir diger

fonksiyonu da budur.

Farabi, hayal giicii konusunda olduk¢a kapsamli ve ¢ok yonlii agiklamalarda
bulunmustur. Her ne kadar kendisinden onceki filozoflarin ve 06zellikle Aristoteles’in
diisiincelerinden etkilenmis olsa da hayal giicii konusuna farkli agilardan bakabilmis ve
konuyu ayr1 bir boyuta tasiyabilmistir. Farabi, dini bir igerige sahip olan vahiy ve
peygamberlik kavramlarini agiklamada hayal giiciinii kullanmis ve konuya felsefi bir nitelik
kazandirmistir. Ayrica bilgi seviyesi ve dolayisiyla manevi mertebe bakimimdan insanin kendi
cabasiyla ulasabilecegi en yiiksek mertebeyi isgal eden, ayni zamanda Farabi'nin siyaset
felsefesinin bel kemigini olusturan ‘ilk baskan’in bilgi edinme siirecinin agiklamasinda da

hayal giiciiniin yeri vardir.

Farabi tarafindan “muhayyile” veya “miitehayyile” olarak da isimlendirilen hayal
glicti, “kendisi sayesinde insanin gegmiste duyularla edindigi ama artik verili olmayan duyusal seylerin

izlenimlerinin ruhunda muhafaza edildii kuvove” * olarak tanimlanmistir. Bu tamimdan da

36 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 159-62.
37 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 179.

% Durusoy, “Hayal”, s.1.

3 Farabi, ideal Devlet, s. 65.
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anlagilacagi iizere hayal, duyu glicleriyle iligki i¢indedir. Farabi, insanin varliga gelmesiyle
birlikte 6nce bes duyusunun gelistigini ardindan ise bes duyuyla elde edilen veriler
dogrultusunda, kendisinde bir seyleri isteme veya bir seylerden kaginma eylemlerini
gerceklestirmeye sevk eden “arzu” giiciiniin olustugunu ifade eder. Arzu giiciiniin etkisi ile
olusan isteme ve kaginma giidiisiiniin kalicilig1 ise bir ¢esit depo gorevi goren hayal giicti ile
saglanir. ¥ Buraya kadar, insanin varolusundan itibaren varligimni siirdiirebilme, hayatta
kalabilme konusunda bir islev iistlenmis gibi goriinen hayal giicli, bundan sonraki asamada

insanin zihinsel gelisiminin 6nemli bir pargas1 haline gelir.

Farabi'ye gore duyu ile akil arasinda orta bir konumda olan hayal giicii, yardima
giicleri olmayan tek bir giictiir. Bu giic, 6ncelikli olarak duyusallarla ilgilenir. Oyle ki onlarmn
algiladig1 seyleri yeniden birlestirerek tahayyiil edebilir. Bu yiizden hayal giicii, duyu
giictinden sonra gelmektedir. Hayal giiciiniin iglevi, duyularla veya akilla algilanan seyleri
muhafaza etmesi bakimindan hafiza giiciine benzemektedir. Ayrica, hayal giicii, diger
gliclerden farkl olarak insan uyku halindeyken de isler halde bulunmaktadir. Halbuki insan
uykuda iken akil ve duyu gtigleri uyanikken oldugu gibi islemez. Bu durumda hayal, duyu ve
akil glicleriile olan iligkisine ara verir ve dnceden kaydettigi duyusal imgelerle ilgilenir. Onlar

birbirleriyle birlestirir yahut ayirir ve onlar: taklit eder.

Farabi bu konuda soyle bir ornek vererek hayal giicliniin gorevini agiklamaya
calismaktadir: Nasil ki akil giicti nemi algiladiginda nemin kendisini degil de mahiyetini kabul
ederse, hayal giicii de ayni sekilde nemi hayal giicliniin kendi tabiatina uygun olarak alir. Bu
ayni zamanda hayal giictiniin maruz kaldigr her seyi oldugu gibi kabul edemeyecegi
sonucunu da dogurmaktadir. Ciinkii bazi seyler onun tabiatina uygun oldugu igin onlar1
oldugu gibi kabul edebilirken bazi seyleri (mesela ma’kiiller) de oldugu gibi almaya giicii
yetmediginden onlar1 temsil yani benzetmeler yaparak izah eder. Farabi buna 6rnek olarak
kiigiik bir ¢cocugun Tanr1'y1 zihninde “aksakalli bilge bir adam” gibi canlandirmasin gosterir.
Zira Tanri'y1 tam olarak bilmek ya da algilamak miimkiin olmadigindan, ¢ocuk bunu
kafasindaki en miikemmel ya da en miikemmele yakin oldugunu diisiindiigii imgelerle

tasavvur edecektir. Benzer gekilde Kur’an-1 Kerim’deki cennet ve cehennem tasvirleri ile

40 Farabi, ideal Devlet, s. 65.
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onlarda bulunan nimet veya azap sekilleri de aklin idrak etmesi miimkiin olmadig1 igin biz

bunlarin tamamin sadece hayal edebiliriz.*!

Farabi, akil giiciinden dogan, kendisinin fikri gili¢ dedigi diisiinme yetisinin, hayal
giiclinden akla iletilen bilgileri 6l¢lip bicerek bir takim ¢ikarsamalar yaptigindan soz eder.
Cikarsamalar sonucu elde edilen bilgiler dogrultusunda insan daha fazlasini bilme ya da
inceleme, gozlemleme istegi duyar ki insan1 bunu yapmaya iten gii¢ ise arzu giiciidiir. Bu istek
ile insanin duyu gtigleri tekrar harekete geger ve hiss-i miisterege yeni duyusal veriler iletilir.*?
Boylece bilgi edinme siireci, dongiisel olarak, insan bedeninin nefsini etkilemesi ve nefsinin
ise bedenini harekete gecirmesi suretiyle gerceklesmis olur. Ancak bilme eylemi bununla
sinirl degildir. Ciinkii Farabi'ye gore bilme eyleminde sirasiyla gorev alan duyular ve akil
kesin bilgiye ulastirma noktasinda yetersizdir. Her ne kadar her bir asamada kesin bilgiye
biraz daha yaklasilmis olsa da asil kesin bilgi ancak kesfi bilgiye ulasmak suretiyle miimkiin

olur. Bu bilgiye ulasmada da yine hayal giiciiniin 6nemi biiytikttir.

Hayal giliciiniin Farabi i¢in daha 6nemli olan 6zelligi ise bu giiciin Faal Akil'la olan
iliskisidir. Ona gore insan, hayal giicli vasitasiyla bazen uykuda ve nadiren de olsa uyanik
iken, Faal Akil'la ittisal ederek ondan bilgi alabilir. Nefsin diger giigleriyle de siki iligki icinde
olan hayal giicti, Faal Akil’dan algiladig1 bu imgeleri adeta gortir gibi olur. Hayal giicti kamil
olan bir kisi uyanik halde dahi Faal Akil'dan gelen simdiye ve gelecege dair tikeller yahut
onlarin duyusallarinin, askin ma’kullerin ve benzeri iistiin serefli mevcudatin temsillerini alir

ve onlar1 goriir. Bu duruma gelecekten haber verme anlaminda kehanet ad1 verilir.

Farabi'ye gore hayal giicli daha alt derecede olanlar ise Faal Akil’dan elde ettigi
bilgileri bazen uyurken, bazen de uyanikken nefislerinde tahayyiil eder ancak goziiyle
goremezler. Daha alt derecede olanlar ise bu bilgilere sadece uyku halindeyken erigebilirler ki,
bunlar da aldig1 bu bilgiler ve onlar ifade edis sekilleri baglaminda birbirlerinden ayrilirlar.
Farabi hayal giiciiyle alinan bilgiler sonucu mizacin bozulabileceginden de bahsetmis ve

abdallarin, delilerin ve benzerlerinin bu tiirden insanlar olabilecegini belirtmistir.*

41 Farabi, Ideal Devlet, s. 89-95; a. mlf, es-Siyasetii’l- Medeniyye, s. 3.
4 Farabi, ideal Devlet, s. 68.
4 Farabi, Ideal Devlet, s. 94-95.
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Yukarida ifade ettigimiz zihinsel gelisimin olusmasinda, Islam filozoflarinin biiyiik
cogunlugunun varhigimi kabul ettigi Faal Akil, biiylik bir paya sahiptir ki bu pay1 en iyi
agiklayan filozoflardan biri de Farabi'dir. Ozellikle Farabi'nin ifade ettigi bilgi edinme
asamalarindan, kesfi bilginin anlasilmasi ve bu siirecte hayal giiciiyle iliskisinin daha net ifade

edilmesi agisindan Faal Akil hakkinda bilgi verme geregi ortaya ¢ikmaktadir.

Farabi’de Faal Akil kavrami, sudur teorisine dayanir. Bu teoriye gore ilk Varlik olan
Tanr1'nin kendisini diisiinmesi sonucu Ik Akil ad: verilen bir varlik meydana gelir. Ik Akal
sirf akildir ve maddi bir varlig1 yoktur. Ik Akil, sirf akil olmast itibariyle Tlk Varligi ve kendi
varliginmi disiiniir. Onun Ik Varlig1 diistinmesi sonucu Ikinci Akil, kendi nefsini diisiinmesi
sonucu ise ilk gogiin maddi varlig1 ortaya ¢ikar ki bu noktada ikilik baslamis olur. Bu tasma
siireci onuncu (bazi eserlerinde on birinci) akla kadar devam eder. Sudur sisteminin sonunda
bulunan akil ise Faal Akil olup, bu akildan ay alt1 alemdeki maddi varliklarin suretleri ortaya
¢ikar. Bu noktada Faal Akil'm ilk islevi olan maddi varliklara suret bahsetme gorevi kendini
gostermis olur.* Ancak bu bahsetme Faal Akil'in zatindan kaynaklanan bir durum degil,
Tanri’nin yardimiyla gerceklesen bir durumdur. Zira Faal Akil maddi varliklarin suret

bilgisini Tanr1’dan alir.

Faal Akil'in konumuz agisindan asil énemli olan islevine gelince, Farabi bu konuda su
ifadeleri kullanmustir: “Faal Aklin gordiigii is, diisiinen canliy goriip gOzetmek ve insan igin
erisilmesi gereken olgunluk mertebelerinin en yiiksegine yani Yiice Mutluluga (es-Saadetii’l-Kusvi)
ulastirmaktir.”* Daha once de ifade ettigimiz gibi, Farabi’ye gore insanun mutlulugu ile bilme
diizeyi dogru orantilidir. Dolayisiyla Faal Akil, Farabi'nin bilgi felsefesinde énemli bir yere

sahiptir.

Farabi'nin, insanin nazari aklin1 kullanmas: ve gelistirmesi oranina baglh olarak bil-
kuvve, bil-fiil ve son olarak miistefad akil asamalarindan gectigini ifade etmistik. Ona gore
Faal Akil'in her bir asmada etkisi olmakla birlikte, bu etkinin doruk noktasina miistefad akil
seviyesinde ulasilir. Bu nokta, insanin duyularla baslayan bilgi edinme siirecinin akhi da
asarak sezgisel bilgiye ulastig1 yerdir. Ayn1 zamanda bir yoniiyle maddi diger yoniiyle nefsi

bir varlik olan insanin maddeyi asarak, diisiinme giiciiyle gelistirdigi bir takim

#  Farabi, Ideal Devlet, s. 31-32.
4 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, s. 2.
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soyutlamalardan ziyade, ay tiistii alem hakkindaki bilgilerinin ortaya ¢tkmas: anlamina gelir.*
Bir bakima Faal Akil, maddi alem ile manevi alem arasinda bir koprii gorevi tistlenmektedir.
Ayrica Farabi, Faal Akil'i, ifade ettigimiz islevine nispetle, “er-Ruhu’l-Emin” ve “Ruhu’l-
Kuds” gibi farkli sekillerde de isimlendirmistir.#” Bu ifadelerin Islam literatiiriinde vahiy
melegi Cebrail hakkinda da kullanildig1 bilinmektedir. Bu da bizi, Farabi'nin Faal Akil derken,

kastettigi anlamlardan birinin de Cebrail oldugu bilgisine ulastirmaktadir.

Farabi'nin bilgi anlayisinda, bilginin nihai mertebesi olan kesfi veya sezgisel bilgilerin
elde edilmesinde de hayal giicii 6nemli bir gorev listlenmistir. Ona gore duyusal ve akli veriler
insan1 yaniltabilir ancak kendisinin “et-tehaddiis/ el-hads” dedigi, aniden ice dogmay: ifade
eden kesfi bilgi insan1 yaniltmaz.*® Ancak Farabi, iki tiir kesfi bilgiden bahseder. Bunlardan
biri insani bilge bir filozof yaparken digeri peygamber seviyesine ulastirir. Bu bilgiye
ulagsmada hayal giiciiniin ¢cok 6nemli bir iglevi bulunmaktadir. Bu islevi daha iyi anlayabilmek
icin Oncelikle Farabi'nin kendi ifadelerine yer vermekte fayda vardir: “Bu hil onun akilsal
kuvvesinin her iki kisminda, yani nazari ve ameli kistmlarinda ve muhayyile kuvvesinde ortaya
ciktiginda, bu insan kendisine vahiy gelen insan olur ve aziz ve yiice Tanri, Faal Akil aracihigiyla ona
vahiy indirir. Boylece aziz ve yiice Tanr1 tarafindan Faal Akil’a tasan seyi Faal Akil, kazanilmis akil
vasitasiyla edilgin akla ve sonra muhayyile kuvvesine gegirir. Ve bu insan, Faal Akil’dan edilgin akla
tasan, feyz eden seyle bilge bir insan, bir filozof, Tanrisal nitelikli bir akli kullanan miikemmel bir
diisiiniir; Faal Akil’dan muhayyile kuvvesine tasan, feyz eden seyle de bir peygamber, gelecegi bildiren
bir uyarici, halihazirda var olan tikeller hakkinda bilgi veren bir haber verici (kahin) olur.”* Bu
ifadelerden de anlagilacag: tizere hayal giicii, her ne kadar birinci tiir kesfi bilgiyi edinmede
etkili ise de asil islevini insan1 peygamberlik seviyesine ulastiran bilgi tiirtinde gosterir. Bu da
konuyu, Farabi'nin vahiy ve niibiivvet goriisii ile baglantili olarak ele almay:

gerektirmektedir.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagy {izere Farabi'ye gore insan, Faal Akildan iki
sekilde bilgi alir. Bunlardan biri insanin kendi akli ¢abasiyla gerceklesir. Bu akli ¢aba bil-fiil

akil seviyesini gegip kazanilmis (miistefad) akil diizeyine ulastirdiginda insan, Faal Akil’dan

4% Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, s. 130.
¢ Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, s. 38.
4 Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, s. 134.
49 Farabi, ideal Devlet, s. 105.
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bilgi almaya yatkin hale gelir. Bu siirecte insanin Faal Akil ile iligki igerisinde olan giicii akildir
ve bu siirecin doruk noktasina ulagildiginda ise insan bilge bir filozof olur. Faal Akil’dan bilgi
alma yollarindan ikincisi ise insanin kendi ¢abas1 olmadan, Tanr1 vergisi olarak gerceklesir. Bu
stirecte Faal Akil ile iligki iginde olan nefsin akil giicti degil hayal giicii olup bilgiler Faal
Akil’dan, riiyalar veya ice dogma suretiyle hayal giicline akar. Boylelikle vahiy alma siireci

gerceklesmis olur.®

Farabi, Faal Akil’dan bilgi elde etme hususunda peygamber ile filozofu ayn1 kategoriye
dahil etmesine ragmen yine de ikisi arasinda dikkate deger ince bir ayrim yapar. Ona gore
filozof, miistefad akil vasitasiyla Faal Akil’dan bilgi almasia ragmen peygamber ayni bilgiyi
hayal giicli vasitasiyla elde eder.> Boylece Farabi, filozoftaki miistefad aklin karsiligim

peygamberdeki hayal giicii olarak gormektedir.

Goriildiigi tizere hayal giicii 6zellikle peygamberlerin vahiy almasimnda énemli bir rol
oynamaktadir. Soyle ki hem filozof hem de peygamber Faal Akil’dan bilgi almakta esittirler.
Ancak bu bilgilerin nasil alindig1 ve diger insanlara nasil anlatilacagi hususunda Farabij, filozof
ve peygamber arasinda bir ayrim yapar. Ona gore filozof Faal Akil'la miistefad akil vasitasiyla
bilgi aldig1 icin ondan bilgileri kavramlar halinde alir. Peygamber ise Faal Akil’dan hayal
gliciiyle bilgi aldig1 igin bu bilgiler filozofunki gibi kavram halinde olmayip temsiller,
rumuzlar veya semboller halindedir. Her ikisi de bilgileri bu sekilde aldiklar: gibi bagkalaria
da ayni sekilde iletirler. Yani filozof, diistincelerini baskalarina kavram olarak agiklarken,
peygamber ayni bilgileri baskalarina temsiller, semboller ve rumuzlar halinde aktarirlar.
Halkin kendisi de hayal giicii sahibi oldugu igin onlar da bu bilgileri misaller ve temsiller

yoluyla alir ve o sekilde anlar.>

Farabi, bilgi edinme siirecinde hayal giiciiniin etkisini anlatirken konuyu riiya ile de
iliskilendirir. Ona gore peygamberin Faal Akil’dan elde ettigi bilgi, diisiinme ve akli kullanma
eylemi olmaksizin, direk tahayyiil giiciine akar. Bu bilgiler bazen insanin nazari aklini etkiler
ve bu etki dolayisiyla insan akilsal varliklar1 kavramaya baglar. Bazen de Faal Akil, bu

akilsallarin bilgisini tikel bigimde iletir. Elde edilen tikellerin bilgisi uyku halinde iken hayal

%  Aydinli, Farabi’de Tanri-insan Higkisi, s. 159-160.
51 Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye veya Mebadi'til-Mevcudat, s. 45.
52 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s. 47-48.
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gliciine akarsa bunlar sadik riiya olarak ortaya ¢itkar. Ancak bazi durumlarda hayal giicii Faal
Akil’dan akan akilsallarin taklitlerini alir. Bu taklit bilgiler de insanin bir takim kehanetlerde
bulunmasina vesile olur. Ayrica bazi insanlar Faal Akil’dan akan akilsallarin bilgisini riiya

gorme yoluyla degil uyanikken de alabilir. Fakat bu durum ¢ok az sayidaki insanda goriiliir.>

Hayal giiciiniin riiya ile baglantisina deginmisken, Islam filozoflarmn riiya ile ilgili
goriislerini de kisaca ele almak, konunun anlagilmasina yardimai olacaktir. Islam filozoflarina
gore riiya, nefsin bedenden siyrilip farkli alemlere yapmis oldugu bir yolculuk esnasinda
gordiigii seylerdir. Onlar bunun izahini ise sdyle yapmaktadirlar: Insan uyku halinde iken
nefsi, beden vasitasiyla islev goren dis duyularin etkisinden kurtulmus olur. Dolayisiyla
uyanikken dis duyulardan elde edilen bilgileri bir araya getirmek ve islemekle mesgul olan
hiss-i miisterek ve hayal giigleri de bu megguliyetten uzak kalmis olur. Bunun sonucu olarak
nefs, biitiin egilimlerini kendisine yonlendirir. Boylece nefs, akli alemle baglanti kurmaya
elverigli bir hale gelmis olur. Onun akli alemden elde ettigi goriintiiler hiss-i miisterekte
birlestirildikten sonra hayal giiciinde yeniden sekillenir.>* Bu belirme, peygamberlerde en net
sekilde olup vahiy admni alirken, diger insanlarda sadik riiya olarak kendini gosterir. Sadik
riiya, hayal giicii ile gerceklesen riiyadir. Duyularla gerceklesen riiyaya ise aldatici/yalanci

(kazib) riiya ad1 verilir.

Sonu¢ olarak Farabi'de “bilmek”, [k Varlik’tan tasmanin, insanin kendini
gerceklestirmesinin, mutlulugun, ideal devlet diizeninin ve peygamberligin sebebi ve
baslangi¢ noktasidir. Bilme eyleminin gerceklesmesi ise asamalar halinde olur. Ik asamada
gorev alan bes duyu dedigimiz dis duyulardir. Dis duyular ile maddi varliklarin her bir
duyuya ait yonii tek tek algilanir. Ayr1 ayr1 algilanan bu duyu verileri i¢ duyu gtiglerinden biri
olan hiss-i miigterekte bir araya getirilerek insan zihninde o nesne hakkinda tek bir yarg:
olusur. Hiss-i miisterekte nesne hakkinda olusan bu bilgi hayal giiciine iletilir. Hayal giicii bu
bilgileri birlestirip ayristirarak nesne hakkinda dogru veya yanlis bir takim ¢ikarimlarda
bulunur ve bu ¢ikarimlar1 kendinde depolar ve akil giiciine iletir. Akil giicii, bu bilgileri
diistince stizgecinden gecirerek insanin farkl fikirler iiretmesini ve soyutlama yapmasini

saglar.

53 Farabi, ideal Devlet, s. 90-91.
5 Erdogan, Islam Filozoflarimin Riiya’nin Mahiyeti Hakkindaki Gortisleri, s. 64-65.
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Insan, diisiince giiciinii kullanmasi oraninda Faal Akil’a yaklasip ondan akilsal
varliklar hakkinda bilgiler alabilir. Insanin bu akli seviyesine miistefad yani kazanilmig akil
denir. Boylelikle insan, bilge bir filozof veya ideal devlet ydneticisi olabilir. Insan bu seviyeye
kendi ¢gabasi ile gelebilmektedir. Ancak bazi insanlar ise Faal Akil’dan kendi ¢abas1 olmadan
bilgi alabilmektedir. Bu bilgi edinme siirecinde hayal giiciiniin 6nemi biiytiktiir. Ciinkii
bilgiler Faal Akil’dan insanin hayal giicline tasmak suretiyle iletilmekte ve insan zihninde
belirmektedir. Bu insanlar Tanr1'nin vahyettigi insanlar yani peygamberleridir. Ayrica hayal
glctiniin bir diger islevi, insanin riiya gormesini saglamasidir. Uyku halinde dis duyu
verilerini islemekten azade kalan hayal giicii, ice yonelir ve kendinde daha ©nceden
depolanmis olan verileri islemekle meggul olur. Bu sirada insan, hayal giiciiniin bu eylemi
sonucu ritya gormiis olur. Bu riiyalardan sadik olani, peygamberlerde vahiy degeri tastyabilir.
Boylece hayal giicii, Farabi'nin vahiy ve niibiivvet hakkindaki goriislerini, felsefi agidan

temellendirmesine yardimei olmustur.
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Arastirma Makalesi

Siyaset Felsefesinin Temel Kavramlar1 Uzerine Bir Degerlendirme

Ozkan KERIMOGLU!

Oz
Bu ¢alismamizin amaci, bireyin ve toplumun iyi yasam ve mutluluga ulasmasi igin, ideal
siyaset anlayisinin benimsedigi temel ilkeleri belirlemek ve 6z degerlendirmelerde bulunmaktir.
Insan, dogast geregi sosyal bir varliktir ve yasamini siirdiirebilmesi igin esitli ihtiyaglar1 vardir.
Sosyal ¢evre ve burada yasamak, bu ihtiyaglarn temini i¢in olmas1 gereken uygun ortamdr.
Siyaset felsefesinin onemsedigi temel kavramlar1 adalet, 6zgiirliik, esitlik, hukuk, hak,
yasa, birey, sivil toplum diye siralayabiliriz. Bunlar mutlu birey, huzurlu toplum ve iyi bir

yasam i¢in olmasi gereken degerlerdir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, esitlik, birey, 6zgiirliik, hukuk.

An Assesment About Basic Principles Of Political Philosophy

Abstract
The purpose of this study is to determine the basic principles adopted by the
understanding of ideal politics and to make self-evaluations for a better life and happiness for
the individual and society. Human beings are social creatures by nature and they have various
needs in order to survive. The social environment and living in this environment is the

appropriate place to be in order to meet these needs.

Atif/Reference: Ozkan Kerimoglu, “Siyaset Felsefesinin Temel Kavramlari Uzerine Bir
Degerlendirme”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, S.1, 2020, 20-46.
1 Dr., Istanbul, Silivri Yunus Emre Imam Hatip Ortaokulu Miidiirii



We can list the basic concepts of political philosophy as justice, freedom, equality, law,
rights, individuals and civil society. These are the essential values for a happy individual, a

peaceful society and a good life.

Key Words: Justice, equality, individual, freedom, law.

Giris

Insan, toplumsal bir varlik olarak yaratilmistir. Toplumsal yasanti ve birlikteligin
siirdiiriilebilmesi igin, toplumdaki iligkileri diizenleyen ortak davranis kurallarinin belirlenmesi
ve toplum iiyelerinin bu kurallara uymasini saglama geregi vardir. Bu gereksinim, bir
yapilanma, orgiitlenme ve kurumsallasma nedeni olmaktadir.2 Ayrica diisiinen ve arastiran her
insan, kendisini mutlu edecek iyi bir hayati, iyi bir toplumu ve iyi bir yonetim seklini elde
etmek icin ugras vermistir, vermektedir ve vermeye de devam edecektir. Bu ve benzeri
gerekgeler, arayislar ve sorularin cevabi olarak birtakim olusumlar ve bilim dallar1 ortaya
¢ikmistir ki bunlardan bir tanesi de siyaset felsefesidir. Siyaset felsefesinin tanimi, konusu, diger
ilim dallar ile iligkisi gibi konulara gecmeden Once siyaset ve felsefe kavramlar: {izerinde
durmamiz, faydadan hali degildir.

Kaynaklar incelenip, filozoflarin eserleri tarandiginda goriilecektir ki felsefenin tanimi
konusunda ortak bir tutum s6z konusu degildir. Her filozof felsefeyi, benimsedigi felsefi goriis,
felsefi sistem ve kisisel birikim ve kabiliyeti dogrultusunda, yasadig1 ¢cagin gereksinimlerini de
g0z oniinde bulundurarak tanimlamaya galismistir.

Felsefe, Eski Yunancada “sevmek” anlamina gelen philein/philo ile “bilginlik” ya da
“bilgelik” anlamina gelen sophia soOzciiklerinin philosophia big¢iminde birlestirilmesiyle
olusturulmus; sozliik anlamiyla “bilgelik sevgisi”, “bilgi severlik” ya da “bilgi sevdas1” gibi

anlamlar tasiyan, icindeki tiim 6geleriyle birlikte biitiin bir disipline adin veren terimdir.> En

2 Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris, Istanbul: Gliryay Matbaacilik, 1977, 11.

3 Mahmut Kaya, “Felsefe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yayinlari, 1995, 12/
311; Sarp Erk Ulas, “Felsefe” Felsefe Sozliigii, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2002, 532; Mahmut
Kaya, “Felsefe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaynlari, 1995, 12/ 311; H.
Omer Ozden-Osman Elmali, flkcag Felsefesi Tarihi, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayimcilik, 2018, 17;
Abdiilkadir Ciigen, Felsefeye Giris, Istanbul: Asa Yayinlari, 2001, 41; Siileyman Hayri Bolay, “Felsefe”,
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genel anlamiyla felsefe, “saltik gergeklik” ile “saltik dogruluk”un en son anlamdaki degismez
ilkeleri tistline diisiinen, biitiin bir varlik alanini her yoniiyle arastiran, her durumda en temel
ilkelere, dogru bilgilere, iyi ve giizel yasama ulagsmaya yonelik olarak yiiriitiilen ussal ve
elestirel sorgulama bigimidir. Bu tanimdan da anlasildig: gibi felsefe, evreni iginde bulunan her
sey ile birlikte anlamaya c¢alismak, insan bilgisinin kokenlerini, kaynagini ve temellerini
aragtirmak, ayn1 sekilde dogru bilgiyi yanlis bilgiden ayirt edebilmek icin birtakim yontemler
ve Olciitler gelistirmek, insanin tanrisal yonelimleri ile doga Gtesi baglanimlari karsisindaki
konumunu tanimlamak ve iyi bir yasam yolunda mutluluga ulasmak icin nelerin yapilmasi
gerektigi sorusu baglaminda, biitiin insan eylemlerinin degerlendirilmesine yonelik kokli bir
arastirmaya karsilik gelen sorusturmalar biitlintidiir. O halde felsefe igin, ilkece {izerine
diisiiniilmesi olanakli biitiin her seyi diisiinen, var olan her seyi biitiin yonleriyle sorgulayan
alabildigine ¢ok arastirmalar biitlinii olarak, hem bilginin hem de yasam bilgeliginin pesinde
kosma etkinligidir diyebiliriz.

Calismamizin igerigi geregi ilgilendigimiz diger kavram ise siyasettir. Siyaset terimi,
Arapca kokenli bir sozcliik olup Tiirkceye geemistir. Bu dilde “siyasa” seklinde
kullanilmaktadir. Sws veya sasa kokiinden gelen siyasa kelimesi “idare etmek, isleri diizene
koymak (tedbir), egitmek, yetistirmek”® gibi anlamlara gelmektedir. Orijinal olarak bu kelime
once bedevi toplumlarda hayvanlarin, 6zellikle de atlarm ve develerin, terbiye edilmesi ve
yetistirilmesi igin kullamlmistir. Ingilizcedeki karsihigi “politics” olan siyaset kavramu
Yunancada sehir anlamina gelen “polis” kelimesinden tiiremistir ki sehirle ilgili isler, devlet
idaresi ile ilgili olan, devlete ait isler anlamina gelmektedir.” Sozciik anlami olarak farkl
dillerde benzer anlamlar: ihtiva eden siyaset kavrammin detaylandirilmis tariflerine bakinca
farkli tanimlarla karsilastigimizi gozlemliyoruz. Siyaset kavrami hem giinlitk konusma dilinde

hem de toplumsal bilimler alaninda farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Toplumun islerini

Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara: Akcag Yayinlari, 1995, 140; H. Omer Ozden, Islam
Felsefesi Tarihi, Istanbul, Bilge Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2017, 17.

¢ Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp, Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1991, 1; Ulas, “Felsefe”
Felsefe Sozliigii, 532.

5 Dursun, Siyaset Bilimi, Istanbul: Beta Yaymncilik, 2002, 25; Siileyman Hayri Bolay, “Siyaset Felsefesi”
Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 366; Hizir Murat Kose, “Siyaset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 2009, 37/294; Ahmet Taner Kislali, Siyaset Bilimi, Ankara: AU
Basin Yayin Yiiksek Okulu Yayinlari, 1987, 3.

¢ Dursun, Siyaset Bilimi, 25; Kislaly, Siyaset Bilimi, 3.

7 Bolay, “Siyaset Felsefesi” Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 366; Kislali, Siyaset Bilimi 3; Atilla Yayla,
Siyaset Teorisine Giris, Ankara: Siyasal Yayinevi, 2004, 1.
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lizerine alma, yiiriitme, yonetme isi, insan topluluklarini yonetme sanat: seklinde tanimlanan
siyaset kavrami, elbette ki onceki donemlerde bugiinkii demokratik politika gibi herkesi
kapsama, ¢ogulcu ve yarismaci olma vasiflarindan uzakti. Ilerleyen zaman iginde politikanin
kapsami, tarzi ve vasiflar1 da degisti ve politika, beseri faaliyetlerin mesru ve gerekli bir tiirii
olarak kabul edilir hale geldi. Sehirlerin ve insanlarin yonetimi anlaminda siyaset, onlarin
refahini artirmak igin belirli bir yontemle onlar1 yonetme sanati olarak da ifade edilebilir.®

Bugiine kadar yapilan tanimlarin her biri politikanin degisik yonlerini 6ne ¢ikarmis veya
tanim1 yapanlarin ideolojik ve degerlerle ilgili konumunu sergilemistir. Felsefede oldugu gibi
siyasetin tanim1 konusunda da herkesi tatmin eden ve herkesin tizerinde ittifak ettigi bir tanim
ortaya ¢citkmamuistir. Siyasetin kendisi de, tanim1 da halen gesitli bakimlardan tartisilmaktadir.
Tanimi1 yaninda, siyasetin bir bilim mi, sanat m1 yoksa bildigimiz anlamda bir hayat gercegi mi
oldugu da siyaset bilimi edebiyatinda tartisilan bir konudur.’

Politika (siyaset) nedir? Sorusuna eski ¢aglardan bugiine kadar verilen cevaplarin
cesitliliginden yukarida s6z etmistik. $Simdi bu farkli ve gesitli tanimlardan ¢alismamiza 1s1k
tutacak olanlarindan birkagin1 sunmaya galisalim. Biilent Daver siyaseti “Ulke, devlet ve insan
yonetimi”1?, P. H. Merkle “Insanin kendi toplumsal goriislerine gore icinde yasadig topluma
bir diizen verme siireci”!!, Imam Gazali ise “beseriyeti 1slah ile diinya ve ahrette selamete
ulastiracak dogru yolu gosteren bir sanat”!? olarak tanimlamaktadir. Gazali, bu tanimiyla dort
mertebede ele aldig1 siyaseti, sanatlarin en sereflisi olarak tasvir ederek, bu sanatin diger sanat
dallarinin aramadig1 kemalat1 gerektirdigini ve bu sanatin sahibinin diger sanatlar1 kendine
hizmet ettirdigini ifade etmektedir.!* Unlii Tiirk diisiiniirii Farabi ise siyaseti mutlak siyaset ve
cahiliye siyaseti diye smiflandirdiktan sonra saadetin ne oldugunu arastiran ilme “medeni ilim
(siyaset)” demektedir. Farabi’ye gore siyaset, insanin elde etmek zorunda oldugu olgunlugun
ne ve nasil oldugunu, ona ulastiran vasitalar1 elde etmede yararli olacak seylerin neler

oldugunu ve olgunlugun yolunu tikayan engellerin nelerden ibaret oldugunu, her birinin

8 Dursun, Siyaset Bilimi, 25.

°  Yayla, Siyaset Teorisine Giris, 2.

10 Kislaly, Siyaset Bilimi, 3; Cligen, Felsefeye Giris, 315.

1 Cam, Siyaset Bilimine Giris, 19.

12 imam Gazali, fhyau Ulumi’d-Din, ¢gev. Ahmed Serdaroglu, Istanbul: Bedir Yayinevi, 1974, 1/40.
13 Gazali, fhyau Ulumi’d-Din, 1/40.
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neden ve ni¢in mevcut olduklarini bildiren ve ayirt eden ilimdir."* Siyaset, Aristo'nun ifadesi ile
“Vatandaslarmn toplumu ilgilendiren islerle ilgili olarak yaptigi her sey”**dir. Bir bagka tanima
gore ise genel anlamda siyaset; “devleti her alanda idare edecek kurallarin biitiinii”** olarak
tanimlanabilecegi gibi, “iktidarin ele gegirilmesine yonelik eylemlerin tiimii”'” diye tanimlamak
da miimkiindiir.

Verilen bu tanimlar ele alindiginda siyasetin tamamen farkli ve birbirine zit iki ayr1
yoniiniin oldugunu goriiriiz. Bir goriise gore siyaset (politika) toplumda yasayan insanlar
arasinda bir ¢atisma, bir miicadele ve kavgadir. Karsit temel goriisii temsil eden diisiiniirlere
gore ise politikanin amaci her seyden 6nce toplumda biitiinliigii saglamak, 6zel gikarlara karsi
koyarak genel yarar1 ve insanlarin ortak iyiligini gerceklestirecek adimlar1 atmaktir. Her iki
anlayista amag ve hedef tamamen farklidir. Birisinde bir iktidar hirsi, pragmatik bir hissiyat s6z
konusu iken, diger anlayista daha biitiinctil ve pozitif bir hizmet etme tasavvuru hakimdir.

Bu tanimlamalarda akla siyasetin kaynagi nedir? Siyaset neden dogmustur? sorusu
gelmektedir. Sliphesiz bu soruya verilen cevaplarda, siyasetin olustugu fiziki, biyolojik,
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel gevrelerin etkisinden, katkisindan s6z etmemek objektif ve
rasyonel bir bakisin {irtinii olmaz. Bir¢ok yazar siyasetin tarifinin gesitli olmasinin kaynaginda,
insanlarin fitraten birbirlerinden farkli olmasimin Onemli bir etken oldugu konusunda
hemfikirdir.

Bu kanaate sahip olanlarin ileri stirdiikleri gerekgeleri su sekilde agiklayabiliriz. Insanlar,
dini inanis, diinya goriisii, hayat tarzi, menfaat algilamasi, kiyafet kodu, estetik anlayisi, deger
tercihleri ve benzeri bakimlardan birbirinden farkhidir. Bu farkliliklar, insanlar arasinda
anlasmazliklar1 ve ihtilaflar1 dogurur. Bu anlasmazliklar1 ¢6zmenin degisik yollar1 vardir. Bu
¢ozim yollarindan biri de siyasettir. Siddeti diglayan, miizakere ve uzlasiya acik bir siyaset
anlayist soz konusu ise bu problemlerin ¢oziimiinde siyaset, ¢oziim araglarinin en énemli ve
etkilisi olarak ortaya ¢ikar. Farkli yaratilislara, ekonomik ve sosyal durumlara sahip insanlar

arasindaki bu farklilik politikanin temelini olusturur.®® Ayni sekilde insanlarm toplu halde

14 Farabi, Mehmed b. Tarhan b. Uzlug, Kitabu Tahsil es-Saade, Haydarabad:, H.1345, 15-16; Bayraktar
Bayrakli, Fardbi'de Devlet Felsefesi, Istanbul: Dogus Yayinlari, 1983, 14-15.

15 Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 366.

16 Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2002, 221.

17 Ali Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, Ankara: Siyasal Kitabevi, 2003,1.

18 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, Ankara: Bilgi Yayinevi, 2002, 17-18; Yayla, Siyaset Teorisine Giris,
5; Dursun, Siyaset Bilimi, 32.
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yasamalar1 da bir diger faktor olarak dikkatlere sunulmaktadir. Eger her birey tek basmna ve bir
bagka bireyle etkilesim halinde olmaksizin yasamini siirdiirebilseydi, siyaset de soz konusu
olmazdi; bu bakimdan siyaset, ortak yasamin bir sonucudur.” Ciinkii her toplum oncelikle
varhiginmi siirdiirmek, ortak sorunlarmi ¢ozmek, kamusal hizmetleri gormek, ortak degerler
iretmek ve bunlarin boéliistimiinii gergeklestirmek amaciyla 6zel bir orgiitlenmeye ihtiyag
duyar. Ister geleneksel, ister modern ve gelismis bir toplum olsun bu tiir kamusal ihtiyaglar igin
bir yonetim orgiitii gelistirmek zorundadir. Sehir devletleri, feodal prenslikler, imparatorluklar,
ulus-devletler, diinya siyaset sistemi bu amagla gerceklestirilen organizasyonlardir. Bu
organizasyonlarin adi ne olursa olsun biz genel bir adlandirma ile buna “siyasal sistem”?
diyebiliriz.

Siyasetin tanimi {izerinde herkesin ittifak ettigi bir tanimin bulunmadigini belirtmis ve
her tanimin veya yaklasimin siyasal gergeklik dedigimiz toplumsal hayatin bir yanina vurgu
yaptigini ve farkli bir 6zelligi 6ne ¢ikardigini ifade etmistik. Bunlara ragmen siyaseti, toplumun
tiimiinii ilgilendiren iligkileri son asamada mesru zora dayanarak diizenleyen eylemler biitiinii

olarak tanimlayanlar da bulunmaktadir.?!

Siyasetle Ilgili Baz1 Kavramlar
Siyasi olgular, yapilar ve olaylar birkag alanda ele alinip incelenebilmektedirler. Bunlar
dort baglik altinda toplayabiliriz.

Siyaset Teorisi: Siyaset teorisi, siyasileri siyasi davranis ve toplumsal sorunlar konusunda
motive eden diislince ve teorileri igerir. Siyasi diislince i¢inde insanlarin birbirlerinin siyasi
davraniglarini agiklama ve degerlendirme araci olarak kullandiklar: teoriler ve degerlerle, bu
davranislar1 kontrol altina almak igin kullandiklar1 mekanizmalar vardir. Siyasal diistincenin
merkezi fikir ve doktrinlerinin analitik incelemesini igeren siyaset teorisi, devlet, hukuk,
hiikiimet, temsil, se¢im gibi kurumlarin yaninda adalet, 6zgiirliik, esitlik gibi etik veya ahlaki
sorularla da ilgilenmektedir. Karsilastirmali ve agiklayici bir daldir. Tipik Ornekleri anayasa

tarihi ve anayasal, kurumsal analizlerdir.??

19 Dursun, Siyaset Bilimi, 31.

2 Dursun, Siyaset Bilimi, 33.

2t Dursun, Siyaset Bilimi, 33.

2 Andrew Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, cev. Hayrettin Ozler, Ankara: Adres Yayinlari, 1.Basim,
2012, 153; Yayla, Siyaset Teorisine Giris, 8.
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Siyaset Bilimi: Siyaset bilimini, siyasal otorite ile ilgili kurumlarin ve bu kurumlarin
olusmasinda ve islemesinde rol oynayan davramnislarin bilimi olarak tanimlayabiliriz. Siyaset
bilimi, siyasi olanla ilgilidir. Adindan da anlasilacag: gibi, bilim olma iddias1 bu dalin baskin
ozelligidir. Akademik bir disiplin olarak siyaset bilimi, iktisat ve sosyoloji gibi dallarin sagladig:
bilgi ve tekniklerden de yararlanarak, siyasi bakimdan 6nem tagiyan olay ve eylemleri “bilimsel
yontemlerle” analiz etmeye calisir.? Siyaset bilimi, basta devlet olmak tiizere siyasal kurumlars,
siyasal rejimleri sistemli bir sekilde ve herhangi bir deger yargisinda bulunmaksizin, sirf
agiklayici ve betimleyici bir tarzda inceleyip problemleri tespit eden bilim dalidir. Siyaset bilimi,
diger bilimler gibi, siyasette olani inceler, aciklar ve yasalarim1 bulmaya calisir.* Buna gore
ahlak ve felsefeden bagimsiz olarak olmasi gerekeni degil var olani nesnel bir bigimde inceleyen
siyaset biliminin konusu devlet, devletin kurulusu, devletin temel islevleri, amaglari, kurumlari,
vatandagslarla iligkileri; iktidar, gii¢ ve otoriteye iliskin davranislar, olusumlar, faaliyetler,
kurumlar ve bunlarla olan iligkilerdir diyebiliriz.?

Siyasi Diigiince: Siyasi diislince ifadesi, siyaset felsefesi ve siyaset bilimi
kavramlarindan daha genis bir alan1 ifade eder. Siyasi diisiince, herhangi bir inancin, kanaatin
veya mitosun acgiklanmasi ya da savunusudur. Insan toplulugunun oldugu hemen her yerde bir
siyasi diisiinceden bahsetmek miimkiindiir. Her siyaset felsefesi, siyasi bir diisiincedir ancak
her siyasi diisiince siyaset felsefesi degildir. Siyasi diisiince, siyasete yonelik spesifik bir tutumu
amag edinen, insanligin tarihi kadar eski bir diistince tiirtidiir.?

Siyasi Teoloji: Siyasi teoloji ise, dogrulugu pesinen kabul edilen kutsala dayanilarak
temellendirilen siyasal diistincedir. Yani, ilahi bir vahiyde temellendirilen siyasal Ogretilere

iligkin bir aragtirmadir. %

Siyaset Felsefesi ve Ilgili Kavramlar

% Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari;147-148; Kislaly, Siyaset Bilimi, 4; Yayla, 9.

2 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Ankara: Vadi Yayinlari, 1996, 154; Ciigen, Felsefeye Giris, 316; Kislali,
Siyaset Bilimi, 5; Dursun, Siyaset Bilimi, 67; Cam, Siyaset Bilimine Giris, 11.

% Dursun, Siyaset Bilimi, 69; Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, 3.

% Leo Straus, “Siyaset Felsefesi Nedir?” Siyasi Hermendgtik, cev. Burhanettin Tatar, Samsun 2000, 16; Senol
Korkut, Farabi’'nin Siyaset Felsefesi, Ankara: Atlas Yayinlari, 1.Basim, 2015, 24; Neset Toku, Siyaset
Felsefesine Giris, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005, 11.

27 Zerrin Kurtoglu, Islam Diisiincesinin Siyasal Ufku, [stanbul Hetigim Yayinlari, 1999, 52; Korkut,
Farabi’nin Siyaset Felsefesi, 25; Toku, Siyaset Felsefesine Giris, 11.
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Siyasetle ilgili terimlerin tanimlarina yer verdikten sonra siyaset felsefesi nedir? Siyaset
felsefesi hangi sorularla ilgilenir? Siyaset felsefesinin temel kavramlari nelerdir? Siyasetin
gerekliligi var midir? gibi problemleri incelemeye ¢alisacagiz.

Insanlik tarihinde ne kadar geriye gidilirse gidilsin, insanlarmn ilk ortaya ¢iktig1 andan
itibaren toplum halinde yasadiklar1 bir realitedir. O halde insanlarin aile, boy, klan, kabile gibi
kiiclik toplumsal gruplar, orgiitlenmeler icinde de olsa her zaman bir toplumda yasadiklar1 ve
baska insanlarla iliski iginde olduklarin1 kabul etmek dogru bir yaklasim olacaktir. Ancak bu bir
arada yasayista bazi ahlaki kurallara uyulmasi zorunlulugu olmus, insanlar yasadiklar:
toplumun belirledigi ahlak kurallar: tarafindan yonlendirilmislerdir. ﬂerleyen suirecte insanlik,
dogal-ahlaki toplum halinden, hukuki-siyasal toplumlara ge¢mistir.® Buna gore hukuki-siyasal
teskilat, {iyelerinin belli bir egemen giiciin yonetimi altinda birbirleriyle hukuki iliskiye
girdikleri, bu egemen gii¢ tarafindan ¢ikarilan yasalara uymak suretiyle yasadiklari toplum
bigimidir. Iste insanlarin egemen giig yani devletin ydnetimi altinda, devletin gikardig1 yasalara,
kurallara uygun olarak yasamak durumundan dogan olaylar1 siyasal olaylar olarak
tanimlayabiliriz. Oyleyse siyaset felsefesini, “ayni politik otoriteye, aymi yasaya itaat eden
insanlarin meydana getirdigi siyasal toplulugu konu alan felsefi bir inceleme dali”? olarak
adlandirilabilir.

Insanlar, felsefeyle tanistiktan sonra iyi hayat nedir? lyi bir hayat nasil elde edilir? lyi bir
hayat icin gerekli olan iyi bir toplum, iyi bir devlet nasil kurulur? gibi sorularla, hem ahlaki,
hem de siyasi bir toplumun nasil kurulabilecegini sorgulamiglardir. Bu sorular, diisiinen, merak
eden, arastiran rasyonel insanin sorularidir. Siyaset felsefesi, siyasi eylem teknigini yani
iktidarm kaynagm, iktidarin kazanilisini ve elde tutulmasini, fertle devlet arasindaki iligkileri
ele alir. Gelecekte toplumlarin nasil idare edilmesi gerektigini ortaya koyabilmek igin onlarm
diiniinii ve bugliniinii de inceler. Siyaset felsefesi iktidarin kaynagi nedir?, devletin islevi ve
sorumlulugu nelerdir?, en iyi yonetim sekli hangisidir? gibi sorular tizerinde fikir {iretir.3

Buradan sunu anlamaktayiz ki siyaset felsefesinin 6zgiin ilgi alanini, insan dogasina
uygun ve insani mutlu etmesi miimkiin olan iyi bir siyasal yasama biciminin nasil olmasi

gerektigi hususu olusturmaktadir.

28 Arslan, Felsefeye Giris, 151.
2 Arslan, Felsefeye Giris, 151.
% Bolay, “Siyaset Felsefesi” Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 366; Cligen, Felsefeye Giris, 316.
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Biitiin bunlardan sonra siyaset felsefesinin en genel anlamda bir tanumini yapacak
olursak sunlari soylememiz miimkiindiir: Siyaset felsefesi, bir biitiin olarak siyasetin 6ziinii,
dogasini, amaglarini, kapsamini, igerigini arastiran ve devletin yapisi basta olmak {izere
devletin ddevlerini ve degerini felsefeye 6zgii yontemlerle irdeleyen bir felsefe disiplinidir.
Ayrica siyaset felsefesi, giiniimiizde var olan ya da ge¢miste var olmus devlet big¢imlerini,
yonetim diizenlerini boliimleyen, devlet adaminda aranmasi gereken nitelikleri ve
sorumluluklar1 sorusturan, birey ile devlet ya da siyasal otorite arasindaki iliskiyi siyasal
yasamin temel konular1 6zgiirliikler ve sorumluluklar agisindan ¢oziimleyip, adalet, 6zgiirliik,
ozel miilkiyet, baski, esitlik, insan haklar1 gibi ¢ok temel kavramlarin anlamlarmi agiklhiga
kavusturan bir deger alanidir.®' Anlasilmaktadir ki siyaset felsefesi, toplumsal ve siyasal hayatla
ilgili problemlere bir takim ¢oziimler bulmak {izere ortaya c¢ikan diistinsel bir formdur. Bu
diisiinsel formda hedeflenen, insani-toplumsal diizenin nasil olmas: gerektigine yonelik teorik
bir zemin hazirlamaktir.? Siyasetin problemlerini, siyasi sistemleri, siyasal varliklar olarak
tanimlanan insanlarmn belli bir siyasi sistem igindeki davranislarini felsefeye 6zgii yontemlerle
ele alip arastiran siyaset felsefesi, sosyal bir varlik olan insan igin aydinlatic1 ve ¢6ziimleyici bir
felsefe dalidir diyebiliriz.3 Siyaset felsefesi tizerine yapilan bu 6z aciklamadan sonra, amag ve

ilgilendigi konular itibariyle yakin bir disiplin olan ahlak felsefesi ile iliskisine bakabiliriz.

Siyaset Felsefesi-Ahlak Felsefesi Iliskisi

Siyaset felsefesinin 0zgiin ilgi alanini, insan dogasma uygun ve insan1 mutlu etmesi
miimkiin olan iyi bir siyasal yasama bi¢iminin nasil olmas: gerektigi hususu olusturmaktadir.
Bu baglamda siyaset felsefesi, ahlak felsefesine benzemektedir; hatta bazilarina gore o ahlak
felsefesinin bir dalidir. Eger ahlak felsefesini “insan igin genel olarak iyi hayatin ne oldugunu
arastiran ve buna bagl olarak insanlarin nasil yasamasi ve davranmasi gerektigini” belirlemeye
calisan bir disiplin olarak tanimlarsak, siyaset felsefesinin de aradigi seyin bundan farkl

olmadigini ifade edebiliriz. “Insan igin siyasal iyi nedir? Insanin bu siyasal iyiyi gerceklestirmek

31 Ulas, “Siyaset Felsefesi”, Felsefe Sozliigii, 1308.

%2 Toku. Siyaset Felsefesine Giris, 9; Neset, Toku. Johne Locke ve Siyaset Felsefesi, Ankara: Liberte Yayinlari,
2003, 1.

3 Ahmet Cevizci, “Siyaset Felsefesi”, Paradigma Felsefe Sozliigii, 852; Yayla, Siyaset Teorisine Giris, 8.
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icin ne yapmasi gerekir?” seklindeki soru siyaset felsefesinin hedefini daha iyi anlatabilir.> Bu,
siyasete ahlak agisindan bakilmasi ve onun ahlak agisindan degerlendirilmesidir.

Buna mukabil ahlaki, siyasetin bir alt dali, dolayisiyla ahlak felsefesini siyaset
felsefesinin bir pargasi olarak gormek de miimkiindiir. Bu bakis agisinin benimseyicilerine
gore, iyi insan hayati, ancak iyi bir siyasal-toplumsal orgiitlenme iginde miimkiin olabilir.
Erdemli bir toplum, erdemli bir siyasal yonetim, adil bir hukuk diizeni mutlu bir kisisel hayat
icin zorunludur. Toplumsal-siyasal orgiitlenme, sadece bireysel hayatin miimkiin olmas1 ve
devam ettirilmesi icin degil, ayni zamanda onun kalitesinin iyilestirilmesi, niteliginin
ylikseltilmesi i¢in de zorunludur. Bu goriisii savunanlarin basinda Yunan diinyasindan Platon
ve Aristoteles, Islam diinyasinda Farabi, modern felsefede de Karl Marks sayilabilir.3> O halde
bu ikinci gruptakiler de ahlaka siyaset agisindan bakmakta ve onu siyaset agisindan
degerlendirmektedirler.

Gortliiyor ki hangi bakis agis1 benimsenirse benimsensin, siyasetin ahlakla, siyaset
felsefesinin de ahlak felsefesi ile siki iligkiler iginde oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii bu iki
disiplin, deger felsefesinin siirlarindadir. Bunun da kaynaginda her ikisinin de insani iyi ve
mutluluk sorunu ve iyi yasama sorunu ile ilgili konular1 ele almalar1 bu ele aldiklar1 konulara
bireysel davraniglar-siyasal kurumlar salt agiklayici ve betimleyici bir tarzda yanasmakla
yetinmeyip, onlar hakkinda deger yargilarinda bulunmalar: olgusu yatmaktadir.

Ahlak felsefesini genel anlamiyla “iyi” nin iyi olanin, iyi davranislarin dogasini, 6ziinii
ve kaynaklarini arastiran, “Insan igin iyi bir yasam ne tiir bir yasamdir?”, “nasil bir yasam
yasamaya degerdir?”, “dogru bir yasam siirmek i¢in hangi secimlerin yapilmas: gereklidir?”
tiiriinden birbirini biitiinleyen sorular esliginde “nasil yasamali?” sorusuna yanit arayan
geleneksel felsefe dali”* olarak tanimlayabiliriz. Ahlak felsefesi, insanin diinyadaki var olus
amacin temele alarak insan dogasi igin iyi olanla kotii olanin neler oldugunu belirginlestirmek
icin ugras verir. Insanin gerek bireysel gerekse sosyal yasami igerisinde yiizlestigi sorunlari ele
alip, bunlarin ¢o6ziimiinii kendine vazife edinir. Elegtirel ve ussal bir sorgulama bigimi
vesilesiyle dogru bilgi ve ilkelere ulasmay1 ve yeni etik anlayislar1 elde etmeyi ve bu anlayislar
insanligin hizmetine sunmay: kendine gaye edinen bir diislince bi¢imidir. Ayrica ahlak

felsefesini, insanlarin ahlaksal sorumluluklari ile toplumsal ytiikiimliiliiklerinin neler oldugunu

3 Arslan, Felsefeye Giris, 153.
% Arslan, Felsefeye Giris, 153-154; Ciigen, Felsefeye Giris, 275.
% Ulas, “Etik”, Felsefe Sozliigii, 500-501; Arslan, Felsefeye Giris, 118.
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ortaya koyan, iyi ve giizel bir yasam yolunda mutluluga ulasmak igin nelerin yapilmasi
gerektigi sorusu baglaminda insan eylemlerinin degerlendirilmesine yonelik koklii yaklasimlar
sunan degisik deger dgretileri biitiinii’ diye de tarif edebiliriz. Ozetle ahlak felsefesi, insan
davranislari tizerine yapilan etkinliktir.

Filozoflar, felsefeyi genellikle nazari ve ameli olmak tizere ikiye ayirirlar. Birincisi daha
cok insanin bilgileriyle, ikincisi ise faaliyetleriyle ilgilidir. Birincisinde bagarili olmak bizi nazari
kemale, ikincisinde basarili olmak ise bizleri ameli kemale gotiiriir. Her ikisi ayn1 bireyde bir
araya gelirse, o kisinin tam ve hakiki saadete ermesi anlamina gelir. Ameli felsefe veya hikmetin
ii¢ ana konusu vardir: Ahlak, tedbirii'l-menazil ve siyasetii’l-miidiin.?® Birincisi ferdin nasil
kemale erecegini ele alir; ikincisi ahlaki aile gergevesi iginde diisiiniir; {igiinciisii ise sehirlerin
veya iilkenin ahlakli ve faziletli yonetimini konu edinir. Bu son boliim goriildiigii gibi siyaset
felsefesi ile hemen hemen ayni hedefe kilitlenmis gibidir. Ahlaki felsefi agidan inceleyen ve
acgiklayan bir diislince bigimi, insan davraniglar1 {izerine yapilan felsefi etkinlik olarak
tanimladigimiz ahlak felsefesinin terim ve kavramlarinin neler oldugunu genel olarak sunarsak,
ahlak felsefesinin amacimni, konularinin neler oldugunu, hangi kavramlar tizerinde calistig
hakkinda daha saglikli bir bilgi edinmis oluruz. Ahlak felsefesi, olgu ve deger yargilari, iyi ve
kotii, ozgilirliik, erdem, sorumluluk, vicdan, ahlaki karar ve davrarus, ahlak yasalari, ahlakin
kaynagy, ahlak felsefesi kuramlar1 gibi meseleleri ele almaktadir.®

Bu aciklamalardan sonra gerek siyaset felsefesi gerekse ahlak felsefesinin, “iyi”yi elde
etmenin pesinde olduklar1 sdylenebilir. Her ikisi de iyi bir hayat igin, iyi bir davranis i¢in ne
yapmak gerekir? Iyi bir hayat nasil elde edilir? Iyi bir toplum ve iyi bir devlet ne sekilde
kurulabilir? Insana mutlulugu sunmanin en giizel yolu nedir? sorularmin cevaplarmi
aramaktadirlar.

Demek ki siyaseti, yaygin anlamda devleti her alanda idare edecek kurallarin biitiinii
olarak tanimlamak olanaklidir. Siyaset felsefesi de ahlak felsefesi gibi olmasi gerekeni ele alir ve
gelecekte toplumlarin nasil idare edilmesi gerektigini ortaya koyabilmek icin onlarm diiniinii
ve bugiiniinii inceler. Temelde siyaset felsefesinin cevabini aradig: iki soru oldugu sdylenebilir.

[lki, insanlardan kimin neye hakki olacak? Digeri de herkes adina kim ya da kimler konusacak?

% Norman P. Barry, Modern Siyaset Teorisi, cev. Mustafa Erdogan-Yusuf Sahin, Ankara: Liberte Yayinlari,
2012, 348-349; Ciigen, Felsefeye Giris, 252; Ulas, “Etik”, Felsefe Sozliigii, 501.

3 Mehmet, Aydin. “Ahlak” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 1989, 2/ 10.

% Alan Gewirth, “Siyaset Felsefesi”. cev. Ahmet Kesgin, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52:1
(2011), 351
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Birinci soruda hak ve ozgiirliikler sz konusudur. Ikinci soru ise siyasi otorite (yani kanun
koyma hakki) ile ilgilidir.#* Temelde bu iki soruya cevap arayan siyaset felsefesinin ele aldig:
konular nelerdir? Simdi bu felsefe dalinin hangi konulari ele aldigina kisaca bir goz atalim.

Siyaset felsefesi, devletin kaynagi, amaci, onemi, tarihte yer almis ve giiniimiizde var
olan devletlerin smiflandirilmasi ve bu devletlerin olusumuna etki eden nedenler, ideal diizen
arayislari, bireyle-devlet, itaat etmekle 6zgiirliik arasindaki iliski, baski, sansiir ve yonetimin
giicii, adalet, esitlik, 6zgiirliik, haklar ve miilkiyet gibi temel kavramlarin analizi*' gibi konular1
ele almaktadir. Siyaset felsefesinin temelleri Eski Yunan’da atilmis olup, gliniimiizde siyasi
otoritenin giiciinii, dogasmi ve kaynagini, siyasi otoriteyle birey arasindaki iligkileri ele alir.
Siyaset felsefesi, siyasi kurumlarin ve bu arada devletle-birey arasindaki iliskileri nasil
gelistirebilecegini inceler.#? Anlagilmaktadir ki olanin degil olmasi1 gerekenin pesinde olan
siyaset felsefesi, hep daha miikemmeli aramakta ve insanlara daha ¢ok hak ve ozgiirliik,
mitkemmellik ve daha yiiksek bir hayat standardi sunabilecek bir yonetim bi¢iminin
pesindedir.

Siyaset felsefesi, klasik sekliyle Platon ve Aristo tarafindan gelistirilmistir. Daha sonra ise
Stoalilar, Ortacag Islam ve Yahudi felsefecileri ve Hiristiyan Skolastikler, siyaset felsefesinin bu
klasik gercevesini benimsemislerdir. Ideal bir toplumun gerceklesmesi igin dgiitler veren bu
klasik anlayisin filozoflarina gore, rejimin iyisi ile insanin iyisi 6zdestir. Erdemli insan ancak
erdemli rejimin altinda var olabilir, aksi ise miimkiin degildir.#* Buradan anliyoruz ki iyi insan
ancak iyi bir yonetim biciminde veya iyi bir rejimde meydana gelebilir. Insanin kisiliginin
olusmasinda i¢inde yasanilan ortamin, gevrenin, aldig1 egitimin, diyalog kurdugu insanlarm
duygu ve diisiincelerinin, ekonomik imkanlarin ve vatandasi olunan idare bi¢iminin etkisi goz
oniine alindiginda haklilik payinin bir hayli ytliksek oldugu soylenebilir. Anlagilmaktadir ki
modern siyaset kuramlar1 devlet, iktidar, egemenlik, mesruiyet, hukuk gibi siyasal kavramlarin

analizi ile ilgilenmektedirler. Bu da bize goOsteriyor ki modern siyaset kuramlari, siyaset

4 Toku, Siyaset Felsefesine Giris, 19.

4 Gewirth, “Siyaset Felsefesi” gev. Ahmet Kesgin, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52: 1
(2011), 349; Cevizci, “Siyaset Felsefesi”, Paradigma Felsefe Sozliigii, 853.

£ Ulas, “Siyaset Felsefesi”, Felsefe Sozliigii, 1308; Cevizci, “Siyaset Felsefesi”, Paradigma Felsefe Sozliigii,
853.

4 Raynaud Philippe -Stephane Rials, “Siyaset Felsefesi” Siyaset Felsefesi Sozliigii, cev. Ismail Yerguz,
Necmettin Kamil, vd. Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2003, 792; Toku, Siyaset Felsefesine Giris, 40
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felsefesinin dogru ve hakli bir parcasimni tegkil etmektedirler.# Verilen bu bilgi ve yapilan
agiklamalardan su sonug ortaya ¢ikmaktadir ki siyaset hayatin kendisidir. Siyaset felsefesi de bu
hayat cizgisinde insanoglunun karsilasti$i problemlerin ¢6ziimiine pozitif yonde oneriler
sunma ve eldeki ile yetinmeyerek daha ideal olani arastirip ortaya koymaktir. Siyasetten
kaginmak olsa olsa kotii bir siyaset olur. Cilinkii hayatimizin biiyiik bir boliimii siyasi kurumlar
ve siirecler tarafindan belirleniyor. Bu ylizden siyasetten ka¢mak, hayattan ve hayatimizi
belirleyen, yonlendiren temel dinamiklerden ka¢gmak anlamma gelir ki bu bilingli bir bireyin
segecegi yol olamaz.

Siyaset felsefesinin problemleri insanlarin toplum halinde ve siyasal bir orgiitlenme
icinde yasamalarindan dogan siyasi problemlerdir. Bu problemlerin en 6nemlileri dogal olarak
egemen varliga, yani devlete iliskin problemlerdir. Siyaset felsefesi egemen varligi konu alan
devlet felsefesinin kendisinden baska bir sey degildir.#> Siyaset felsefesinin problemlerini,
devletin kendisinin gerekli olup olmadigini sorusturma, devleti kimin yonetmesi gerektigi,
bireyle devlet aras: iliskilerin ne sekilde olmasi gerektigi, ideal diizeni belirleyen olg¢iitler,

karmasa, diizen, litopya diye belirleyebiliriz.4

Siyaset Felsefesinin Bazi Kavramlar

Siyaset-ahlak felsefesi iliskisine de kisaca temas ettikten sonra siyaset felsefesinin bazi
kavramlarmi ele alip konunun sinurlar1 gergevesinde agiklamaya ¢alisacagiz. Takdir edilmelidir
ki bir sey hakkinda saglikli, tutarli bir degerlendirme yapabilmek, rasyonel c¢ikarimlarda
bulunabilmek i¢in onu bize tanitacak temel kavramlar: agik segik bilmek gerekir. Aksi halde
pozitif sonu¢ elde etmemiz giliclesecektir. Felsefenin problem alanlarindan biri olan deger
sahasmin alt disiplini olan siyaset felsefesini anlamak icin, 6ncelikle yapilmasi gereken sey,
kavramlarini agik ve segik olarak tanimlamaktir. Siyaset felsefesinin temel kavramlar: sunlardar:
Birey, toplum, sivil toplum, devlet, iktidar, yonetim, mesruiyet, egemenlik, hak, hukuk, yasa ve
biirokrasidir.

Birey (Fert): Ferd (¢ogulu efrad ) sozliikte “tek, yegane, esi olmayan” anlamina gelir.
Siyaset felsefesinde tek insan varlig1 anlamina gelen birey, kendisini diger insanlardan ayiran,

kendisine ait bir varligi olan kisidir. Birey, diger bireylerle birlikte toplumda yasayan ama bazi

#  Arslan, Felsefeye Giris, 155.
% Arslan, Felsefeye Giris, 157.
% Cligen, Felsefeye Giris, 325; Arslan, Felsefeye Giris, 158-162.
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ozellikleriyle topluma bagimli baz1 6zellikleriyle goreli 6zgtir bir varliktir. Tabi ki birey, birey
olarak kendisini gerceklestirmek igin, topluma ve devlete ihtiya¢ duyar.#” Buradan da
anlasildig gibi bireyin kendini tam olarak tanimlamasi ve ifade edebilmesi igin bir topluma ve
bir devlete ihtiyaci vardir. Toplum ve devlet olmadan bireyden ve bireyin haklarindan, onun
insani ve toplumsal iligkilerinden bahsedemeyiz.

Toplum: Toplum, tek tek tiim ihtiyaglarii gideremeyen insanlarin fiziki ve sosyal
ihtiyaclarim1 gidermek igin bir araya gelip, belli bir bolgede olusturduklar1 diizenli insan
grubudur. Bireylerin gesitli amaglar dogrultusunda ortak bir kiiltiir ¢evresinde toplanmasiyla
toplum olusur. Ayni toprak pargas tizerinde bir arada yasayan ve temel ¢ikarlarin1 saglamak
icin ig birligi yapan insanlarin tiimiine, cemiyet® diyebiliriz. O halde, bireysiz toplum
olamayacag1 gibi, toplum olmadan da bireylerin kamil manada ihtiyaglarini temin etmesi ve
varligin1 devam ettirmesi kolay olmayacaktir.

Sivil Toplum: Toplumun, devletin kurumlarmin disinda, kendi kendisini yonetmek ve
yonlendirmek amaciyla kurdugu demokratik yapiya sivil toplum denir. Sivil toplum ve
kurumlari, 6zgiir vatandaglarin bir araya gelmesi sonucu istek, arzu ve haklarmi devlete kars:
savunacaklar1 birimlerdir. Sivil toplum, ancak hukuk devletinin oldugu bir rejimde
gerceklesebilir. Sivil toplum kavraminin kapsamina kabileler, feodal beylikler, uluslar,
kralliklar, imparatorluklar, siteler... girmektedir. Her sivil toplum kendine 6zgii karmagsik ve
degisken yapilar, kiiltiirel modeller, fikirler ve degerlerle kisaca ortak bir Orgiitlenme ve
zihniyetle belirlenir. Sivil toplumu, sosyal hayattaki gesitli sorunlar1 bagimsiz olarak ele alip
kamuoyunu bilgilendirme ve aydinlatma gorevi yapan, oneriler sunan her tiirlii birlik* diye de
tanimlayabiliriz. Gorildigi tlizere sivil toplum kuruluslarinin amaci hukuk kurallar
cercevesinde toplumdaki problemleri ele alip, kamuoyunu bilgilendirme ve aydinlatma ve
bunlarin ¢6zimii konusunda oOneriler sunmak, insanlarin hak ve isteklerini devlete karsi

savunmaktir.

47 ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, “frd”, Der Sadir, Beyrut Liibnan, 15/1990;
Selahaddin, Polat. “Ferd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995, 12/
368-369; Ciigen, Felsefeye Giris, 340; Ulas, “Bireycilik” Felsefe Sozliigii, 243; Siikrii Haluk Akalin vd.,
“Birey”, Tiirkce Sozlilk, Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 10. Basim, 2005, 280; Bolay, “Birey”, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 48.

4 Akalin, “Toplum”, Tiirkge Sozliik, 1993; Ciigen, Felsefeye Giris, 317, Ulas , “Toplum Felsefesi”, Felsefe
Sozliigii, 1431.

#  Clgen, Felsefeye Giris, 317; Akalin, “Sivil Toplum Kurulusu”, Tiirkce Sozliik, 1778; Cam, Siyaset Bilimine
Giris, 74; Bolay, “Sivil Toplum”, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 365.
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Iktidar: Bir isi yapabilme giicii, erk, kudret demektir. Tktidari, devlet yonetimini elinde
bulundurma ve devlet giiclinii kullanma yetkisi®® diye de tanimlayabiliriz. Genel anlamiyla,
kendi istencini egemen kilabilme giici olan iktidar, siyasal olarak ise bir toplumun
egemenligini elinde bulunduran giicii ifade etmektedir.?! Iktidarda olan giig, hukuk kurallari
cercevesinde devletin giiciinii elinde bulundurur ve bu giice gore bir yonetim siirdiiriir. Tktidar,
insanlarin ya da bireylerin eylemde bulunma, yapip etme yetisi, belli bir isi basarma, ortaya bir
takim etkiler ya da sonuglar ¢ikarabilme yetenegidir diyebiliriz. Iktidar kavrami iginde, fiziksel
ya da tinsel bir etki yaratabilme ya da bu tiir bir etkiye karsi direnebilme yetenegini de
barindiran bir terimdir. Toplumda dogrudan ya da dolayli yollarla degisimi meydana getirme
ya da olast degisimleri oOnleyip Oniine ge¢me Kkapasitesi de iktidar kavraminin
anlamlarindandir. Tktidar giicii, devletlere, hiikiimetlere ya da kurumlara ellerinde bulunan is
ve igslemleri yapma yetkisi veren kaynaktir.®? Bu tanimdan da anlagilacagi tizere iktidar
kavraminin etki alan bir hayli genistir. Fiziksel, siyasi, psikolojik, toplumsal, hukuksal pek ¢ok
sonucunun oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Anlasilmaktadir ki iktidar kavrami, siyaset,
toplum ve devlet mekanizmalarinda hayati bir degere sahiptir.

Iktidar kavrami otoriteyi de igerir. Otoritenin goriildiigii her yerde yoneten ve yonetilen
ayrimi bulunur. Insanlar arasindaki etkilesim sonucu esitsizlikte ortaya ¢ikar. Iktidar toplum
icerisindeki toplumsal iligkilerin esitsizlik bigiminde olusmasidir. Toplumsal iligkiler, mutlak
bir karsilik ve esitlik diizeyinde gelisseydi, toplumsal denge kendiliginden olusurdu ve iktidar
kendiliginden gereksizlesirdi.*® Demek ki iktidar1 ortaya ¢ikaran ve iktidara gereksinim alam
acan temel faktorlerin basinda toplumdaki ve toplumsal iliskilerdeki esitsizlik ve dengesizlik
gelmektedir. Otoriteye toplumun en kiigiik birimlerinde bile, hatta ikili iligskilerde dahi
rastlayabiliriz. Otoritenin oldugu her yerde yoneten ve yonetilen ayrimi bulunur.> Herhangi bir
kisinin iktidar sahibi olabilmesi i¢in toplum i¢inde var olan baz: araglar: elinde tutmasi gerekir.
Bu araglar mal, maddi servet olabilecegi gibi bilgi, yetenek gibi soyut kavramlar da olabilir.

Iktidar kavrami, karar alma ve onu uygulama, uygulatma giiciinii igerir. Siyasi iktidar, tiim

%0 Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, 44; Ismail Durmus, “Iktidar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 2000, 22/56; Akalin, “Iktidar”, Tiirkce Sozliik, 951; Oztekin,
Siyaset Bilimine Giris, 10; Bolay, “Tktidar”, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 187.

51 Cligen, Felsefeye Giris, 317.

52 Ulas, “Gijg/Iktidar” Felsefe Sozliigii, 628; Cam, Siyaset Bilimine Giris, 61.

5 Kislaly, Siyaset Bilimi, 4; Cam, Siyaset Bilimine Giris, 61.

5 Cam, Siyaset Bilimine Giris, 61; Kislali, Siyaset Bilimi, 4.
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toplumu etkileyen ve kapsamina alan etkileme ve yaptirim giictidiir.®® Burada iktidar kavram
ile ilgili bu kadar bilgi ile yetinip, siyaset felsefesinin diger bir kavrami olan yonetim ilkesine
geciyoruz.

YoOnetim: YoOnetme isi, ¢ekip c¢evirme, idare® anlamina gelmektedir. Yonetim bir
kurumu, toplumu ve devleti belli kurallar, ilkeler ve amaglar ¢ergevesinde ¢alistirma, yonetme
ve yonlendirme anlamini igermektedir.”” Yonetme kavrami siyaset felsefesinin en temel
kavramlarmdan biri olup, bir kurumun, devletin, toplumun siyaseten ve ahlaken yetkin bir
yonetim anlayis: tarafindan idare edilmesi 6nem arz etmektedir. Ciinkii ehil ve yetkin yonetim
anlayisinin is basinda oldugu kurumda, toplumda ve devlette her alanda verim ve mutlulugun
tist diizeyde olmasi kagimilmazdir. Aksi takdirde o toplum, kurum ve devlette siyaset
felsefesinin temel hedefi olan bireyleri mutlu etme idealinin gerceklesmesi hedefi zayiflamistir.

Mesruiyet: Mesruiyet kavraminin ¢agristirdig: ilk anlam yerlesik kurallara ve prosediire
uygunluktur. Genel olarak yasallik anlamina gelir. Sozciik anlami, yasallik veya yasaya
uygunluk olan mesruiyet, yapilan eylemin veya etkinligin yazili yasaya, pozitif hukuka uygun
olmas1 demektir. Bir eylemin mesru olmasi, dayandigi ahlak ilkesine bagh olmaktan ¢ok,
yasaya, yani pozitif hukuka uygunluguna baghdir.’® Sozliikte “agiklamak, agiga ¢ikarmak, bir
ise baglamak, uyulmaya deger adet baslatmak, din-hukuk kurali koymak” gibi manalar1 iceren
ser kokiinden gelen mesru, Islami literatiirde dini kaynaklara dayali hiikiimleri veya dine ve
ilkelerine uygun olan eylem ve islemleri ifade eden bir terimdir.> Mesruiyet kavrammin farkl
anlayislarda ortak bir anlayisla “yasaya uygun, hakli, dogru” gibi manalar icgerdigini
soyleyebiliriz. Gerek Bat1 gerekse Islam kiiltiiriindeki yaygm anlamiyla mesru “dinin, yasanin
veya kamu vicdaninin dogru buldugu sey” demektir.® Eger mevcut ahlak ve hukuki norma
uygunluk arz etmiyorsa o kurum ya da kuralin mesrulugundan soz edilemez. Mesruiyet,
benimsenen degerler sistemine yani din, ahlak, hukuk, gelenek ve gorenek gibi farkli kaynak ve
yaptirirma sahip sosyal diizen kurallarina uygunlugu ifade eder. Bir degerin toplumca ne

diizeyde benimsendigi sosyolojik bir sorun olmakla beraber itibarimi yitirmis bir anlayis

55 Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, 10; Kislali, Siyaset Bilimi, 4.

5%  Akalin, “Yonetim”, Tiirkce Sozliik, 2196.

57 Cligen, Felsefeye Giris, 318.

% Cligen, Felsefeye Giris, 318; Tiirkce Sozliik, “Mesruiyet”, 1380; Bolay, “Mesruiyet”, Felsefi Doktrinler ve
Terimler Sozliigii, 277.

5 Bilal Aybakan - [brahim Kafi Dénmez, “Mesru”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yayinlari, 2004, 29/378-379.

6  Aybakan-Dénmez, “Mesru”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 378.
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toplumun tepkisini ¢gekmeye adaydir. Bununla birlikte normatif dogrulugun 6l¢iistiniin toplum
mu yoksa akil m1 oldugu hususu tartismali bir konudur. Elbette ki kamu vicdanini rahatsiz
eden bir karar veya durum kanuni de olsa mesru sayilmaz. Toplumun adalet anlayisinin aynasi
olan mageri vicdan bir anlamda mesruiyeti belirleyen en 6nemli unsurdur. Demek oluyor ki bir
kanun veya islem mageri vicdanin sesini temsil ederse mesruiyet temeli kazanir. Bununla
birlikte pek cok alana gore pek cok mesgruiyet tiiriinden bahsedebiliriz. Bunlari siyasi mesruiyet,
Hukukta mesruiyet, Milletleraras1 mesruiyet, Sosyolojik mesruiyet gibi boliimlere ayirabiliriz.
Biz ¢alismamizin hedefi ve konusu geregi siyasi mesruiyeti kisaca ele almak ve degerlendirmek
istiyoruz.

Siyasi mesruiyet, iktidara geliste ve iktidar1 kullanigta yerlesik ilkelere, yani toplumun
genel kabuliine mazhar olmus usullere ve siyasi - ahlaki degerlere uygunluk® olarak
tanimlanir. Siyaset felsefecileri mesruiyeti, yonetimlerin genellikle vatandaglardan itaat
etmelerini talep etmelerini saglayan bir zemin olarak ahlaki veya rasyonel bir ilke olarak ele
alirlar.®? Siyaset bilimcileri ise megruiyeti, nasil saglanirsa saglansin bir kurallar sistemine boyun
egme istegi olarak gortirler. Buradan anhiyoruz ki siyaset biliminde mesruiyet, yonetilenlerin
degil yonetenlerin tasarruflarini, bir bagka anlatimla esitler arasinda degil giiclii ile zayif
arasindaki iligskilerde gii¢lii olanin zayifa yonelik davraniglarinda dikkate almasi gereken
miilahazalar ilgilendiren bir kavram olup, siyasi iktidarn kurumsallasmas: yaninda ahlaki
acgidan temellendirilmesine imkan veren siireci ifade eder. Siyasi mesruiyet, taninmis ilkelere
dayali yonetme hakki olduguna gore yonetim emirlerini uygulatmak i¢in ihtiya¢ duydugunda
zor kullanma yetkisine de sahiptir.

Egemenlik: Siyaset felsefesinin temel kavramlarindan biri de egemenliktir. Egemenlik
devletin, belli sinurlar igerisinde, belli bir toplumda, serbestce iktidar giiciinii kullanabilmesidir.
Yani dis ve i¢ baskilardan kurtularak devleti yonetebilmesidir. Devletlerarasi iliskiler agisindan
hukuken, bir devletin diger devletlere ve federal otorite veya milletler cemiyeti gibi diger
otoritelere kars1 mutlak bagimsiz olmasidir.®® Devleti devlet yapan temel giiclerin basinda insan

toplulugu, smirlar: belirlenmis bir toprak ve egemenlik kavrami gelmektedir. Egemenlik giicti,

61 Aybakan-Dénmez, “Mesru”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 379.

62 Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, 49.

6 Bolay, “Egemenlik”, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 119; Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, 35;
Akalin, “Egemenlik”, Tiirkce Sozliik, 604.
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devletin iktidar giiclinii higbir i¢ veya dis baski olmadan kullanma giiciidiir.®* Anlasilmaktadir
ki egemenlik, devleti devlet yapan temel giictiir. Bu ylizden devletin i¢inde veya disinda ondan
daha biiylik bir giic olmamalidir. Egemenlik bir devletin diger devletlere karsi bagimsiz
oldugunun en onemli simgesidir. Buda su anlama gelmektedir ki egemenligin en O6nemli
gostergesi devletin 0zgiir olarak kendi kendini yonetmesidir. Yine egemenlik, iktidarin devlette
is yapabilme, 6rnegin emredebilme, para basabilme, ordu kurabilme, denetim yapabilme gibi
ozelliklerini belirtir.®> Egemen devlet i¢ ve dis politikaya iliskin alacagi kararlarda oteki
devletlerin ve ¢ok uluslu giiglerin etkisinde kalmadan, kendi ulusal ¢ikarlar1 i¢in kararlar
alabilen devlettir.

Bagimsiz bir devletin vazgecilmez niteliklerinden olan egemenligin baglica iki anlamda
kullanildigin1 gormekteyiz. Bunlardan birincisi, egemenligin ilk ve orijinal anlamidir. Bu,
yukarida da ifade ettigimiz gibi devletin iktidarmnin en tistiin olma, siirsiz ve mutlak olma,
boliinmez ve devredilmez olma gibi niteliklerini belirten tanimidir. Diger anlamiyla ise
egemenlik, devlet iktidarinin niteligini degil, fakat dogrudan dogruya kendisini, onun igerigini
ve kapsamini ifade eden bir terim olarak karsimiza cikiyor. Bu tanimlamada egemenlik devletin
“kanun yapmak, savas ve baris ilan etmek, para basmak, vergi toplamak gibi icraatlarinm
kapsamaktadir.® Buradan su sonuca varabiliriz ki egemenlik anlayis1 gegmiste oldugu gibi
glinlimiiz siyaset bilim ve hukuk devlet anlayisinda da 6nemini korumaktadir ve egemenlik bir
devlet ve toplumun bagimsizliginin simgelerindendir.

Hak: Ik anlamiyla hak, hukuk devletinin yapilmasma izin verdigi ve yasa, tiiziik,
yonetmeliklerde belirledigi serbestliktir. Hak, adaletin, hukukun gerektirdigi veya birine
ayirdigr sey, kazanctir. Sozliikte “gercek, sabit ve dogru olmak, gerekmek, bir seyi
gerceklestirmek, bir seye yakinen muttali olmak”¢ anlamlarinda isim olan hak kelimesi
genellikle batilin ziddi1 olarak kullanilir. Bizim bagkalarina karst yapmamiz gereken,
basaklarinin da bize karsi yapmasi gereken sey hak’tir. Bu bakimdan hak, ayni zamanda bir

seyi ahlaki olarak yapma giictidiir. Hak ahlaki anlamda 6devle ilgilidir. Bu anlamda insanin her

o4 Cligen, “Egemenlik”, 318; Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, 17.

6 Ctigen, Felsefeye Giris, 318.

% Kapani, Politika Bilimine Giris, 59-61.

7 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “hkk”; Mustafa Cagrici, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yayinlari, 1997, 15/137; Ciigen, Felsefeye Giris, 318; Bolay, “Hak”, Felsefi Doktrinler ve
Terimler SozIiigii, 169; Akalin, “Hak”, Tiirkce Sozliik, 829.
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hakki, bagkalarina kars1 bir vazifeyi yapmay1 gerektirir. Toplum ig¢inde yasamak hakkimizdir,
ama toplumun fertlerine iyi davranmak gorevimizdir.®

Siyasi manada hak, bir kanun veya kural ile verilmis olan fiildir. Burada da kurala
uygunluk vardir. Inang ve diisiincelerini ifade hakki, siyasi ve sosyal haklar bunlardandir. Biz
haklari, kamu ve 6zel hukuktan dogan haklar olmak iizere ikiye ayirabiliriz. Kisinin toplum ve
devletle iliskisini diizenleyen yasalarin verdigi izinler kamu haklarini, kisinin 6zel yasaminda
izin verdigi haklar ise 6zel olan1 kapsar.®” Altin ve giimiis alma gibi haklar 6zel haklar iken,
bireyin se¢me ve secilme hakki kamu hakkidir. Anlagilmaktadir ki her iki anlamda da hak, 6dev
bilinci ve sorumlulugunu gerektirir. Haklar sorumluluk alindiginda anlamhidir. Odiing para
aldigimizda, aldiimiz paray1 sikintimizi giderdikten sonra zamanin da geri iade etmemiz bir
sorumluluktur, yani bir 6devdir. Toplumu olusturan bireyler iyi bilmeliler ki her hak bir
sorumluluk gerektirir. Sorumlulugunu yerine getirmeden hakkini kullanmaya kalkmak medeni
ve duyarl bir ferdin davranisi olamaz, olmamalidir. Hatta sorumlulugunu yerine getirmeyen
bir kisinin hakkin1i kullanmaya hakki olmamalidir da denilebilir. Hakkim var sozi,
sorumlulugum var soziiyle esdeger tutulmali ve boyle uygulanmaldir. Boyle algilayan ve
uygulayan toplumlarda saghkli bir hak anlayisi viicut bulur. Buna bagh olarak da siyaset
felsefesinin temel gayelerinden biri olan mutlu ve adil bir yonetim ve toplum sekli olusur.

Hukuk: Bir baska siyaset felsefesi terimi de “hukuk” tur. Insan sosyal bir varlik olup, bir
toplum igerisinde yasadigina gore, toplum ve birey iligkilerini diizenleyen, belirleyen ve
devletin yaptirim giliciiyle uyulmasi zorunlu kilman davrams kurallarinin olusturdugu sisteme
hukuk denir.”” Hukuk kurallar1 yaptirima sahiptir. Bu ytizden, hukuka aykir1 davranmak veya
kanunu c¢ignemek, mutlaka bir ceza ile neticelenir. Hukuk kurallarina uyulmasi igin baz
yaptirimlar uygulanir. Para cezasi, hapis cezasi bunlardandir. Burada su sorular akla gelebilir:
Hukuk nereden dogmustur? Hukuku doguran etkenler nelerdir? Yukarida da ifade ettigimiz
gibi, insan tabiati icabi bir arada yasamak durumunda olan yani toplumsal bir varliktir.

Dolayisiyla hukuk, ihtiyaglarin giderilmesi ve giivenligin saglanmasi zaruretinden dogmustur

%  Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, ¢ev. Hizir Murat Kose, Istanbul: Kiire Yayinlari, 2011, 313;
Bolay, “Hak”, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 169.

® Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, 178; Cligen, Felsefeye Giris, 318-319; Bolay, “Hak”, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 169.

70 Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, 38; Akalin, “Hukuk”, Tiirkce Sozliik, 903; Bolay, “Hukuk”, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 179-180; Cligen, Felsefeye Giris, 319.
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diyebiliriz. Bu ihtiyag ve zaruretler toplumda bir takim kurallarin bulunmasin1 zorunlu
kilmistir ki hukuk bu kurallarin konulmasi, diizenlenmesi ve uygulanmasidir.

Sonug olarak hukukun varligi, toplum iginde olmasi kuvvetle muhtemel kaos, kargasa,
adaletsizlik gibi olumsuz davranig tiirlerinin olmamas: veya en azindan asgariye indirilip
huzurun saglanmasi ve devaminin temini i¢in zorunludur.

Yasa: Devletin yasama organlar1 tarafindan konulan ve uyulmasi gereken kurallar
biitiinii, kanundur. Toplumsal hayat icinde kendiliginden olusan ve uyulmasi toplum iginde
yasamanin bir mecburiyeti olan aligkanhiklarmn biitiintidiir. Devletin, bireylerin iligkilerini
diizenlemek ve kargasaya mahal vermemek igin koydugu kurallardir. Toplumun bireylerine,
icinde yasadiklar1 cemiyetin kurallarmma uymalar1 gerektigini bildiren yazili buyruklardir.”
Burada gormekteyiz ki bir toplumun icinde kendiliginden olusan ve yazili olmayan bir de
devletin koydugu ve yazili olan yasalar vardir. Her ikisine de uyulmadiginda problemin ¢iktig1
ortadadir. Devletin koydugu yasalarin resmi bir yaptirim giicii s6z konusu iken, toplum iginde
kendiliginden olusan yasalarin ihlalinde ise kamu vicdani tarafindan bir kimnanma ve tepki
gorme sO0z konusudur. Sonucta her ikisi de toplumun birligi ve beraberligi, huzuru ve
mutlulugu i¢in mevcuttur. Her iki yasa tiiriine de ihtimam gosterip, Onemseyip ve
i¢sellestirerek benimsedigimizde saglikli bir toplum olma yolunda mesafe kat etmis olacagiz.

Biirokrasi: Insanoglunun ihtiyag duydugu kamu hizmetlerinin diizenli, yasali ve esit
yapilabilmesi igin bir teskilatin varligi zorunludur. Iste bu hizmetlerin esit ve diizenli
yapilabilmesi amaciyla kurulmus hiyerarsik Orgiite verilen isim biirokrasidir. Devlet,
olusturdugu yasa, tiizlik ve yonetmelikleri biirokrasi aracilig1 ile diizenli olarak yiiriitmektedir.
Biirokrasi asagidan yukariya daralan bir yapiyla ve kisisel iligkilere dayanmadan genel kurallar
cercevesinde devletin islerini yiiriiten organdir. Biirokrasinin merkezi fonksiyonu hukuk ve
politikay1 uygulamak ve yerine getirmektir. Devletin islemesi ve devamliligin saglanabilmesi
icin siyasi iktidar degisikliklerinden etkilenmeyen siirekli bir yonetim cihazina ihtiyag vardir.
Iste biirokrasi, bu siirekli idare cihazimin adidir.” Biirokraside galisan memurlarin yapacaklari
islerin tarifi yapilmus, is boliimii esasina gore is tasnifi belirlenmis ve bu anlayisa uygun bir

hiyerarsi s6z konusudur. Biirokrasinin gorevi isleri kolaylastirmaktir. Fakat zaman zaman

7t Fethi Gedikli, “Yasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, stanbul: TDV Yayinlari, 2013, 43/336;
Bolay, “Yasa”, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 447; Cligen, Felsefeye Giris, 319; Akalin, “Yasa”,
Tiirkce Sozliik, 2140; Heywood, Siyasetin Temel Kavramlar1,38-39.

72 Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, 271; Ciigen, Felsefeye Giris, 319; Bolay, “Biirokrasi”, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 56; Akalin, “Biirokrasi”, Tiirkce Sozliik, 335.

39



bunun tam tersi durumlarda s6z konusu olmaktadir ki biirokrasi bazen islerin daha da
uzamasina ve zor halledilir olmasmna da sebep olabilmektedir. Buda, biirokrasinin kurulus
amacimin disina ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Bu durumda problem ¢6zme makami,
problemlerin ¢dziimiinii zorlastirma ve hatta bazen kendisi problem haline gelebilmektedir. Bu
anlayis ise o tilke ve tilke insan1 i¢in hayat1 zorlastiric1 olmaktadir.

Adalet: Siyaset felsefesinin temel kavramlarindan biride adalettir. Adalet, ferdi ve
ictimai yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun yasamay: saglayan
ahlaki erdemdir.” Adalet, “davrans ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiitkiim vermek, esit
olmak, esit kilmak” gibi manalar1 igermesinin yaninda her bir kisiye, genellikle adilane hak
edigleri oldugu diisiiniilen seyi, yani kendi hakkini vermek anlamina da gelen bir kavramdir.
Siyasal sistemlerin, bireyler arasindaki iligkilerin ve eylemlerin ahlak bakimmdan adil ya da
dogru olma niteligi, adil davranma ilkesidir. Eylemde adil olma niteligini ya da ilkesini
gosterme, diristliiktiir. Bir eylemin ahlaki dogruya, ahlaksal usa ya da gercege uygun
olmasidir. Hakkin ya da haktanirhin hiikiim siirmesidir. {lk¢ag Yunan felsefesinden bu yana
dort temel erdemden biridir” Kimi yerlerde “toplumsal adalet” diye de adlandirilan
boliistiiriicii adalet, herkesin hak ettigini ya da paymna diiseni almasi i¢in kaynaklarin ve
gorevlerin adil paylasimini tanimlayan ilkeleri belirler.”>

Bakildiginda modern donemde ahlak felsefesi en genel anlamda bir ikilik iizerine
kuruludur. Bu ikiligin bir tarafinda siyaset felsefesinin oldugu gibi hukukun, ahlakin da temel
bir kavrami olan adalet bulunmaktadir. Diger tarafta ise insanlik ve onda igerimlenen
yardimseverlik, iyilik, comertlik, konukseverlik ve benzeri erdemler bulunmaktadir. Bu ytizden
Platon, sosyal ahlakin bu temel ilkesini, herkesin kendine diisen gorevi gerceklestirmesi olarak

tanimlamaktadir. Onun asil onemi ise oOteki erdemlerin devlet gergevesinde gerceklesip

73 Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, 163; Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
1/341.

74 Aristoteles, Politika. cev. Furkan Akderin, Istanbul: Say Yayinlari, 2013, 1280a,101; Larry Arnhart,
Siyasi Diisiince Tarihi, gev. Ahmet Kemal Bayram, Ankara: Adres Yayinlari, 2004, 73; Veli Urhan.
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yasamasina olanak saglamasidir. Aristoteles’e gore ise adalet topluluk hayatinin temelidir ve
haksizlik yapmak ile haksizliga katlanmanin arasinda bulunan dogru ortadir.”

Islam felsefesinde adalet, 6ncelikle ontolojik bir kavram olarak ele alinmis ve bu kavram
feyz ve sudur sirasinda her varligin, kendi mertebesine gore “ilk Varlik” tan bir varlik pay1
almasi1 seklinde agiklanmistir. Buna gore Allah’in adaleti, var olan her seye varlik hiyerarsisi
igindeki durumuna goére tamlik ve mitkemmellik kazandirmasidir. Boylece Islam Filozoflar:
ilahi inayete bagli olarak adaletin, varlik sahnesinde yer alan her varligmn biitiin gelisim
safhalarinda ve hatta her ciiziinde tecelli ettigini sOylemislerdir. Nitekim Farabi insanin bio-
psisik yapisinin isleyisinde de adaletin bulundugunu belirtmistir. Buna gore kalbin hizmetinde
bulunan beyin, onun 1sisin1 dengede tutar ve bu sayede 6grenme ve hatirlama, tahayyiil ve
diisiinme gibi psikolojik aktivitelerin saglikli bir sekilde islemesi demek olan adalet gerceklesir.
Bunun sonucunda da insana yaksir fiiller, iyi ve dengeli davranislar dogar.”” Gortildigii gibi
toplumsal hayatin her tabakasinda oldugu gibi devletlerin, sistemlerin, tabiattaki diizenin ve
hatta insan viicudun organlarmin islemesinde ve ¢alismasinda da bir uygunluk, bir diizen ve
adalet s6z konusudur. Daha oncede ifade ettigimiz gibi adalet toplumsal hayatin, hukuk
sistemlerinin ve siyaset felsefesinin temel bir degeridir. Ayni sekilde toplumdaki huzurun,
refahin, mutlulugun, birlik beraberligin, kardesligin teminati oldugu gibi kaosun, diizensizligin,
nizamsizligin da vuku bulmasina, ortam bulmasina en biiyiik ve en temel engeldir.

Esitlik: Siyaset felsefesinin temel kavramlarindan biri olan esitlik, insanlarin temel
haklar bakimindan ve insan olma niteligi itibariyle ayni kabul edilmesini ifade eden ahlak ve
hukuk kavramidir. Insan haklari, tiir olarak insanin en temel iki var olussal ahlaki degerinden
kaynaklanan haklardir. Bu iki var olugsal ahlaki degerlerden birincisi 6zgiirliik, digeri ise biitiin
insanlarin insan olmak bakimindan ayni degere sahip olmak anlaminda esitliktir. Esitlik, iki
veya daha ¢ok seyin esit olmasi durumu, denklik, miisavat, muadelet anlamlarina gelmektedir.
Kanunlar yoniinden insanlar arasinda ayrim bulunmamasi durumu, bedensel, ruhsal,
bagkaliklar1 ne olursa olsun, insanlar arasinda toplumsal ve siyasi haklar yoniinden ayrim

bulunmamasi durumu” diye de tanimlayabiliriz.

76 Frank Thilly. Felsefe Tarihi. cev: ibrahim Sener, Istanbul: 1995, 136; Macit Gokberk. Felsefe Tarihi.
Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996, 67-88-89.
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Esitlik ¢ogu zaman amaclanmaya deger bir politik hedef veya ideal olarak sunulur.
Esitligin farkli farkli taraflarim1 savunan pek ¢ok diisiintir sz konusudur. Esitligi nasil
anlamaliy1z? Aciktir ki insanlar her bakimdan esit olamazlar. Bireyler zeka, giizellik, atletik
beceri, boy, sa¢ rengi, dogum yeri, giyim tarz1 ve daha bir¢ok bakimdan birbirlerinden farklilik
gosterirler. Insanlarin birbirlerine her bakimdan mutlak olarak esit oldugunu 6ne siirmek pek
saglikli bir yaklagim degildir.”” Biz calismamizin igerigi geregi daha ¢ok siyasal ve toplumsal
haklar yoniinden bir esitligin varhgindan ve var olmasi gerektiginden bahsedebiliriz.
Kanunlarin diizenlenisi ve uygulanisi, siyasi ve sosyal birtakim haklardan ve bu haklarin
verdigi imkanlardan yararlanma noktasinda mutlak bir esitligin var olmasi gerektigi talep
edilmeli ve bu saglanmalidir. Takdir edilecektir ki bu ilkenin miikemmellik icinde
uygulanmasi, o toplumun huzur ve mutlulugunun da en biiyiik gostergesi olacaktir. Esitlik
ilkesinin bihakkin yerine getirilmedigi toplumlarda toplumsal anlasmazliklar, yonetenle
yonetilen kitleler arasinda bir giivensizlik vuku bulacak, bu durumda dogal olarak bir giiven
problemi doguracaktir. Giiven duygusunun olmadig1 bir toplum, bir iilkede ise siyaset

felsefesinin temel hedefi olan mutluluktan soz edilemez.

Sonug

Insanlik diisiince tarihini, evrensel bir perspektifle ele alip inceledigimizde sunu
gozlemlemis olacagiz ki ilahi ve insani pek ¢ok diisiince sisteminin ana eksenini insanin ve
toplumun iyiligi, yarari, mutlulugu olusturmaktadir. Sosyal bir varlik olan ve fitrat1 geregi
ihtiyag¢ duydugu ve Kkarsilanmasi gereken pek ¢ok ihtiyact bulunan insanoglu, bu
gereksinimlerini en iyi ve {ist diizeyde ancak sosyal bir ¢evrede elde edebilir. Bu realiteyi gtz
oniinde bulunduran diistintir ve arastirmacilar, insanlarmm mutlulugu elde etmeleri igin
olusturduklari1 sistem ve siyasal kuramlarmi bu dogrultuda organize etmislerdir. Bu vesile ile
insanlik diisiince tarihinde ¢ikis noktasi, yontemi, araglar1 farkli da olsa, amaci insan1 mutlu
etmek olan birbirinden degerli teori, siyasal kuram, siyasi ve ahlaki ogreti olusturulmustur.
Siyaset ve ahlak felsefesi de iyi hayat, mutlu yasam, ortak iyiyi amaglayan ve bu diizlemde

arastirma ve irdeleme yapan diisiince alanlarindandir.

Yayinlari, 2005, 311; flhan Kutluer, “Miisavat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006, 32/ 76; Heywood, Siyasetin Temel Kavramlar, 174; Akalin, “Esitlik”, Tiirkce Sozliik, 657.
7 Nigel, Warburton. Felsefeye Giris. gev. Ahmet Cevizci, Istanbul: Paradigma Yayinlari, Ekim 2000, 76.
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Siyaset felsefesinin, mutlu yasam igin birey devlet iligkisi, devletin amaci, kaynagy,
devletin 6devleri, devlet baskaninda olmas1 gereken vasiflar, ozgiirliik adalet, esitlik gibi
konular1 ¢alisma alani olarak se¢mis bir felsefe dali oldugunu gordiik. Siyaset felsefesinde
bireyin mutlulugu i¢in asli unsur olma 6zelligi tasiyan temel ilkeler vardir. iyi yasam, esitlik,
ozgiirliik, adalet, yasa, erdemli lider, nitelikli bir sivil toplum, hukuk, hak anlayisi, sistemli ve
ilkeli igleyen biirokrasi gibi temel ilkeler siyaset felsefesinin ana temalarindandir. Insanin
nitelikli ve mutlu bir hayat stirmesi ve bu huzurlu yasamin daimi olabilmesi icin siraladigimiz
temel ilkelerin erdemli bir lider veya siyasal yonetim anlayig1 tarafindan, bireyin ve toplumun
faydasina olacak sekilde pratikte uygulanmasi gerekmektedir. Boyle oldugu takdirde toplumsal
bir mutluluk anlayis1 ve yasamu elde edilebilir.

Degisen zaman ve sartlara uygun bir sekilde farkli yonetim bigimleri ve ge¢misin
irdelenmesi sonucu elde edilen tecriibe ile olmasi gereken yOnetim anlayislar1 ve moral
degerlere sahip siyasal yonetim ve ahlaki degerlerin egemenliginde bir siyaset anlayisinin

arzulanan ve istenen toplumsal mutluluk anlayisina biiyiik katkis1 olacaktir.
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Arastirma Makalesi

Fatma Aliye Hanim’in Tezahiir-i Hakikat'i: Bir islam-Osmanli Kadin

Yazarinin Oryantalizm Elestirisi

Fatima AKSAKAL!

Oz

Fatma Aliye 1862-1936 yillar1 arasinda yaganus, Tanzimat doneminde yetismis onemli
bir yazar ve miitefekkirimizdir. Yazarin felsefe alanlarinda yazmis oldugu Tedkik-i Ecsam
(Cisimlerin Incelenmesi) ve Terdcim-i Ahvél-i Feldsife (Filozoflarin Biyografileri) adli eserleri
bulunmaktadir. Fatma Aliye Hanim, donemi itibariyle eserleriyle ve diisiinceleriyle oldukca
dikkat cekmistir, kendisi Tanzimat doneminde felsefe ile ilgili eser yazan tek kadindir. Felsefe
ve roman disinda pek cok makale, kitap ve cevirileri bulunmaktadir. Bizim calismamiz ise
yazarim yakim zamanda Osmanl Tiirkgesi'nden cevrilmis olan, Fatma Aliye nin kendine bir
vazife-i miidafaa olarak ordiigii Oryantalizm elestirilerinin kapsamlica yer aldigr Tezdhiir-i
Hakikat (Hakikatin Tezahiirii) adli eseri ile ilgilidir. Calismamizda yazarin eserde bahsi gegen
oryantalistlerin olumsuz Islam algilarina yonelik elestiri ve diizeltmelerini ortaya koymaya

calistik. Tezahiir-i Hakikat'in asil amact oryantalistlerin Bati'nin Dogu’ya tahakkiim

Atif/Reference: Fatma Aksakal, “Fatma Aliye Hanim’in Tezahiir-i Hakikat'i: Bir Islam-Osmanl
Kadin Yazarinin Oryantalizm Elestirisi”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, S.1, 2020, 47-70.

1 [HL Meslek Dersleri Ogretmeni-Sosyolog, Felsefe ve Din Bilimleri Uzmani, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Ogrencisi



siireclerinde yol gdsterici dogrulayici ve belirleyici bir islev iistlenen menfi Islam algisini tenkit

ve tashih etmektir.

Anahtar Kelimeler: Fatma Aliye, Oryantalizm, Islam, Tezdhiir-i Hakikat

“The Birth Of Realities” By Fatma Aliye: The Criticism Of Orientalism By

Muslim Ottoman Woman Writer

Abstract

Fatma Aliye was an important writer and thinker who lived in Tanzimat period and lived
together between 1862 ef 1936. He wrote the philosophy of the author Tedkik-i Ecsim
(Examination of Objects) and Terdcim-i Ahvadl-i Feldsife (Biographies of Philosophers).Fatma
Aliye has attracted a lot of attention with her works in the period and her thoughts, and she is
the only woman who wrote a book about philosophy in the Tanzimat period. Apart from
philosophy and novel, it contains many articles, books and translations. Fatma Aliye, who was
translated from the Ottoman Turkish, has been approaching herself as a duty or defending
against your names about Orientalism with her book Tezahiir-i Hakikat (The Birth of Realities).
In our study, we tried to put forward the criticisms and corrections of the author mentioned in
the work or orientated towards negative perceptions of Islam. The main aim of Tezahiir-i
Hakikat is to criticize and correct the negative Islamic perception of orientalists as a guiding

and determinative function in the processes of the West's domination of the East.

Key Words: Fatma Aliye, Orientalism, Islam, Tezahiir-i Hakikat

Oryantalizm

Oryantalizmin Kelime ve Istilah Anlami
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Oryantalizm (Fr. orientalisme), bir diisiince bi¢imi ve uzmanlik alani olmasi
itibariyle ilk olarak Avrupa ve Asya arasinda degisken tarihsel ve kiiltiirel iliskiyi,
ikinci olarak XIX. ytizyilin ilk yarisindan itibaren gesitli Dogu kiiltiirlerinin ve
geleneklerinin incelenmesinde uzmanlasmay1 ifade eden Bati’daki bilimsel disiplini,

tiglincii olarak da diinyanin Dogu olarak isimlendirilen bolgesi hakkindaki ideolojik

varsayimlari, imgeleri ve hayali resimleri igerir.>

Roma Imparatorlugu zamaninda Roma sehri mesk{in diinyanin merkezi sayilmis,
dogu tarafi i¢in “oriens”, bat1 tarafi i¢in “occiden” tabiri kullanilmistir. Bu devirde
Bati'ya kiyasla Dogu “medeni iilke” idi. VII. ytizyilin ortalarindan itibaren Dogu'nun
biiytik kismimmin Miisliimanlarin eline ge¢mesiyle birlikte kavramin muhtevasi da

genisledi. Hagli seferleri esnasinda Dogu’dan maksat Islam diinyasiyd1.3

Oryantalist kelimesi tarih igerisinde farkli anlamlara sahip olmustur. 1683'te
oryantalist terimiyle Dogu veya Yunan kilisesinin bir iiyesi kastedilirken, “Dogu
aragtirmalarinda uzmanlagmis kisi” manasinda oryantalist kelimesi Ingilizce’de ilk
defa 1779°da Edward Pococke tizerine kaleme alinmis bir makalede, Fransizca’da
1799°da Magasine Encyclopédique’te goriiliir. 1824’te Journal Asiatique’te Louis
Langlés igin yaymmlanan Oliim ilaninda oryantalist kelimesine yer verilmistir.
Oryantalizm “Dogu incelemesi” anlamiyla 1838'de Dictionnaire de I’Académie
francaise’e girmistir. Tiirkge’de sarkiyat, daha sonra dogu bilimi, Arapga’da istisrak
kelimeleriyle karsilanmus, oryantalist igin miistesrik kelimesi kullanilmistir. * Istisrak
ile ilgilenen kisilere de ‘Miistesrik’ denilir.> Oryantalizmin basit tanimi, Doguyu

anlama, Doguya olan tecessiisii giderme cabasidur.

Oryantalizmin en kapsaml tarifi bu konuda kapsamli aragtirmalar yapan

Edward Said’e aittir. O, oryantalizmi, “Antropolog, sosyolog, tarihci yahut dilbilimci

Yiicel Bulut, ““Oryantalizm”, DIA, istanbul, 2007, ¢.33, s. 428.
Yiicel Bulut, ¢.33, s. 429.
Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA, Istanbul. 2007, ¢.33, s. 428-429.
Cenap Sahabeddin, Giiniimiiz Din ve Fikir Hareketleri Ansiklopedisi, Yayinlayan: Milletlerarasi islam
Genglik Konseyi, Ceviri: Kemal Hoca, Risale Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 135.
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olsun 6zel yahut genel bir acidan Sark’1 6greten, yaziya doken yahut aragtiran kimse

sarkiyatgidir ve yaptig1 sey sarkiyattir.”® ifadesiyle agiklamaktadir.
Oryantalizmin Kisa Tarihi

Oryantalizm baslangicta ideolojik amaglarla gesitli dogu milletlerinin dillerinin
arastirlmasi ve bu diller hakkinda materyal toplanmasiyla baslamistir denilebilir.
Ozellikle de Ispanya’daki Endiiliis Emevi devletinin kullandig1 dil olan Arapga
{izerinde yogunlagilmisti. Ortagag Ispanyasi’'ndaki Arapga aragtirmalari, misyonerlik
faaliyetleri cercevesinde baslamis, ancak, Endiiliis Emevi devletinin ortadan
kaldirilisiyla birlikte bu ilk ¢alismalar onemini kaybetmeye baslamistir. Daha sonra bu
arastirmalar, senatonun Dogu kiliselerinin birlestirilmesi ile ilgilendigi Roma’da,

genel olarak Sam1 arastirmalarin bir pargas olarak stirdiirtildii.

16. asrin sonunda ve 17. ylizyilin baginda Paris, Hollanda ve Almanya’da 6zellikle
ibn-i Sina tibbi hakkinda daha iyi bilgi sahibi olma diisiincesiyle Arapca kitap

basimina yeniden tesebbiis edilmek zorunda kalindi.

S. Zvemer, H.Lamnens, D. B. Mac Donald, M. A. Palacious, C. De Faucault, M.
Watt, Ignaz Goldziher, K. Cragg, Louis Massignon gibi isimler ¢calismalarini yayilada.
I[slam konusundaki siipheleri ortaya atip, onu ikincil bir konuma diisiirmeye

calistilar.”

Oryantalistlerin milletlerarasi ilk konferans1 1873 yilinda Paris’te yapildi. Mesela
Almanya’nin Dresden sehrinde ilk defa 1849 yilinda toplanan ve bu tarihten sonra
periyodik sekilde devam eden Alman Oryantalistler (Miistesrikler) Konferansi
bunlardan biridir. Bu gibi konferanslarda ytizlerce oryantalist ilim adami hazir
bulunmustur. Mesela, Oxford konferansinda 25 iilkedeki 80 t{iniversiteden ve 69 ilim

cemiyetinden dokuz yiiz ilim adami hazir bulunmustur.®

6 W. Edward Said, Oryantalizm, Ceviri: Selahaddin Ayaz, Pinar Yaynlari, Istanbul, 1989, s. 15-16.
7 Ibrahim Kalin, Islam ve Bati, isam Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 118- 122.
8 Cenap Sahabeddin, s. 137.
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Ozellikle 19.asrin ortasindan itibaren Islam diinyasinin maruz kaldig: isgallerin,
Avrupa’nin Sarka olan bakis agismi belirlemede biiyiik rolii oldu. Somiirgecilik,

miistesriklik kiiltiirtinden istifade etti.

Oryantalizm ve Islam Diisiincesine Etkileri
Oryantalizmi kisaca 6zetleyecek olursak su netice ortaya ¢ikmaktadir:

a) Oryantalizm; Miisliiman dogu medeniyetinin; din, edebiyat, dil ve kiiltiirii i¢ine
alacak sekilde biitiin unsurlarmi inceleyerek Islam diinyasi hakkinda Batililarin
sistematik bir bilgiye sahip olmalarmi saglayan, islam ve Bati medeniyeti arasindaki

miicadelede Bat1 uygarligi lehine veriler elde etmeye calisan bir akimdr.

b) Oryantalizm, Bati'min Dogu iizerinde tahakkiim kurmak, kendi ¢ikarlarma gore
yeniden yapilandirmak amaciyla gelistirdigi bir yoldur. Bir oryantalist bu durumu
sOyle ifade eder: “Oryantalistlere giiven duyulmamasinin sebeplerinden biri ne
yaptiklaridir. Milletleri arastirir, ne oldugunu, nasil konustugunu, tarihini, dilini ve
dinini, her seyini 6grenir ve size anlatirlar. Insanlara bu milletlerle ilgili konularda

nasil diisiinmeleri gerektigini salik verirler.

¢) Oryantalizmin kurulusunun arkasinda duran ve uzun zaman boyunca hig

ayrilmadig1 dini hedefleri su sekilde siralanabilir:

1-Hz. Muhammed’in (sav) risaletinin dogrulugu hakkinda stiphe uyandirmak ve
hadislerin Miisliimanlar tarafindan ilk {i¢ asirda uydurulan sozler oldugunu iddia

etmektir.

2-Kur’an-1 Kerim’in ytiice Allah'in kelam1 oldugu hakkinda stiphe uyandirmak ve

Kur’an’1 kotillemek.

3-Islam fikhinin degerini kiiciik gostermek, Islam fikhinin Roma hukukundan

alinma oldugunu ileri siirerek bunu pekistirmek.

4-Arapgayi kiiglik diistiriip, anlasilmaz oldugunu iddia etmek.
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5-Islam’m, Yahudi ve Hristiyan kaynaklarina dayandiklarin ileri stirmek.
6-Misyonerlikle Miisliimanlari, Hristiyanlastirmak.

7-Zayif haberlere ve uydurma hadislere dayanarak goriis ve teorilerine giig

kazandirmak.

d) Miistesrikler Kur’an, Stinnet, Peygamber’in hayati, Fikih ve Kelamin her
konusunda arastirma yaptiklar1 gibi; Sahabenin, Tabiinin, Miictehid imamlarin,
Fakihlerin, Hadisgilerin, hadis ravilerinin, Cerh ve Tadil ilminin, rivayet sahiplerinin
hepsine temas eden ¢aligmalar yapmuislar, Stinnetin delil olup olmayacagy, tedvin sekli

ve Islam hukukunun kaynagi konularimi aragtirmiglardr.

e) Miistegriklerin yukarida saydigimiz calismalari neticesinde, Islam diinyasinda
bir takim fikri ve akidevi karisikliklar ortaya ¢ikmis, Bati diinyasi karsisinda
kompleksli bir aydin sinifi olusmus ve Islam’in temel sabiteleri gignenerek Kur’an ve

Siinnetten uzak, her seyi akla gore yorumlayan bir Islam anlayisi kitlelere yayilmistir.

Tiim bunlarla birlikte diinyaca {inlii Islam Bilim Tarihgisi Fuat Sezgin, Islam
diinyasinin oryantalistler hakkinda yanlis ve olumsuz diistinceleri oldugunu, onlarin
belirli kotii amaglar igin Islamiyet’i elestirdiklerinin kabul edildigini ifade etmektedir.
Miistesriklerin ~ yeterince tanmmadigmi belirtirken, onlar1  ‘korii  koriine’
savunmadigmi da soylemektedir. Sezgin, oryantalistlerin hepsinin iyi olmadig:
konusunda da uyarilarda bulunmaktadir. Ancak o bir noktaya daha dikkat
cekmektedir: “Ama iglerinde geceli giindiizlii, IslAm’m bilimler tarihindeki yerini
ortaya koymaya calisan oryantalistler var. Bu gercekligi milletime duyurmays,

sOylemeyi, insani ve dini bir bor¢ olarak telakki ediyorum.”?

9 Bayram Ali Cetinkaya, “Fuat Sezgin ve Oryantalistler-1”, Milat Gazetesi, 9 Mart, 2019.
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Sezgin, Avrupalilarin/oryantalistlerin, daha miitevazi olup Batil1 bilginin gergek
kaynaklarmi hatirlamalarin;; Miisliimanlarin ise cesaretle ve hamasate diismeden

sistemli bir bicimde ¢alismalarini tavsiye etmektedir.!

Fatma Aliye Hanim

Fatma Aliye Hanum, Osmanli devlet adami, hukukgu, tarihgi, yazar olan Ahmet
Cevdet Pasa ve esi Adviye Hanim’in kiz1 olarak 27 Rebitilahir 1279, miladi 22 Ekim
1862 yilinda diinyaya gelmistir.!! Konagin isleriyle ilgilenen annesi ve babasmin
mesguliyetinden dolay1 ti¢ yasina kadar onlar1 ¢ok az gormiistiir. Genel olarak dadilar

ve hizmetkarlarla biiytimiistiir.

Bu donemde, Fatma Aliye hayatinda 6nemli bir yeri olan Ahmet Mithat Efendi'nin
eserlerini de okumaya baglamistir.!? Yazar Ahmet Mithat Efendi’yi ‘Letaif-i Rivayat’
adli eseriyle tanir. Daha sonra Hace-i Evvel, Hasan Mellah, Monte Kristo, Diinyaya
Ikinci Gelis, Felatun Bey, Rakim Efendi ve Kainat adli eserlerini de merakla
okumustur.® Felsefeye olan meraki 15-16 yaslarinda baslamistir. Bu donemde

okudugu kitaplardan ayri bir zevk almaktadir.

Fatma Aliye Hanim ilerleyen zamanda gorevinden ayrilan babasindan mantik,
belagat ve ilm-i miinazara dersleri almaya baglar. Baba kiz birlikte Mevlana Celalettin
Rumi’nin Mesnevi’sini, Ibn-i Haldun’un Mukaddime’sini, Kaside-i Biirde'yi* okur.

Aristo, Eflatun, Ibn-i Riisd ve Imam Gazali'yi karsilastirarak tartismalar yaparlar.

10 Bayram Ali Cetinkaya, “Fuat Sezgin ve Oryantalistler-2”, Milat Gazatesi, 12 Mart, 2019.
1 Ahmet Mithat Efendi, Fatma Aliye Hamum Yahut Muharrire-i Osmaniyenin Neseti, isis Yayimecilik,
Istanbul, 1998, s. 39.
12 Ahmet Mithat Efendi, s. 56.
13 Ahmet Mithat Efendi, s. 55-56.
14 Ahmet Mithat Efendi, s. 75.
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Yapilan bu dersler genisleyerek Descartes, Spinoza, Darwin, Comte’ye kadar uzanir.'®

Fatma Aliye bu derslere Dur(is-u Aliye adin vererek notlar tutar.

Fatma Aliye Hanim’in Islam diisiincesi {izerine tespit edilmis kitaplari: 17

Nisvan-1 Islam, Istanbul Terciiman-1 Hakikat Matbaas1 (1309)

Teaddiid-i Zevcat-a Zeyl, Konstantiniyye, Tahir Bey Matbaasi (1316)

Teracim-i Ahval-i Felasife, Istanbul Hanimlara Mahsus Gazete (1317)

Tedkik-i Ecsam, Istanbul Hanimlara Mahsus Gazete (1317)

[stila-y1 Islam, Konstantiniyye, Tahir Bey Matbaasi, (1318)

» Tezahiir-i Hakikat, Taksim Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar
(D.N:1236)

Fatma Aliye Hanim ve Tezahiir-i Hakikat

Tanzimat'tan Cumhuriyet’e devreden felsefe mirasimizi, siirece dogrudan
miidahil kurucu aktorlerin arayislarina taniklik eden felsefi metinlerle giindeme
tasimay1 amagclayan Osmanli Felsefe Calismalari dizisi, hentiz yola koyulurken, kiiltiir
diinyamizda ilk kadin miitercim, ilk kadin felsefeci, kadin sorunlarina sistematik bir

sekilde deginen ilk kadin romanci Fatma Aliye Hanim’dur.

Bu cercevede o, Greko-Romen felsefesi ve Islam diisiincesinin bilim, felsefe ve
kelam geleneklerini bir araya getiren biyografik karakterli bir felsefe tarihi sunan
Teracim-i Ahval-i Felasife’yi ve tabiat metafizigi ilgisiyle, Osmanli diisiince hayatinda
onemli tartismalara konu olan materyalizme yonelik erken elestirilerden birini sunan

Tedkik-i Ecsam’1 okurlariyla yeniden bulusturmustur.

15 Ahmet Mithat Efendi, s. 75.

16 Mehmet Koksal, Fatma Aliye’de Felsefe ve Kelam, Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 5-6.

7 H. Emel Asa, Fatma Aliye Hamim (Hayati-Eserleri-Fikirleri), Basilmamig Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1993, s. 111- 115.
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Tezahiir-i Hakikat, Atatiirk Kitapligi Fatma Aliye Hanim Evraki'nda Osman Ergin
Yazmalar1 1236 demirbasg numarasiyla kayitl: yazma eserdir. Atatiirk Kitaplig1 Fatma
Aliye Hanmm Evraki Katalogu'ndan eserin Nail Bayraktar tarafindan ortaya

cikarildigini 6grenmekteyiz.

Bir¢ok eseri ile Devlet-i Aliyye’nin kadm kalemi olma misyonunu tistlenmis
goriinen Fatma Aliye, Cumhuriyet sonras1 donemde Halide Edip gibi yeni kadmn
elitler arasinda da yer bulamayacaktir. Batili yazarlarin islam ve Islam kiiltiir diinyast
hakkindaki goriiglerine her zaman dikkatle egilen Fatma Aliye, Tezahiir-i Hakikat'te
ozellikle oryantalizm konusuna odaklanir ve oryantalistlerin lehte ve aleyhte

fikirlerinin degerlendirildigi “apolojetik”!® bir metin sunar.

Sorun 19.y.yilda Islam-Osmanli toplumunun i¢inde bulundugu durum ve Batili
yazarlarin ¢ogu nyargili metinlerinde iiretilen, “orijinal Islam” ve tarihsel hakikatler
kargisinda tasrih ve tashih® edilmesi gereken Islam algisidir. “Islamlar ma’arif ve
sanayi’ cihetinden bundan ti¢ asir kadar mukaddem ali bir derecede idiler. Ondan
sonra bir tevakkuf ve hatta inhitat® devrine girmislerdi” tespitinde bulunan Fatma
Aliye, ¢okiis devrimizde goriilen hallerin Islamiyet'ten gelme bir sey olmadiginin
altin1 gizer:

“Ug asirdan beri vuk{i’'unu haber verdigimiz tevakkuf ve inhitat ise Islam’a degil,

4

Miisliimanlara miite’allikdir.” diyerek Osmanlinin son doneminde ortaya cikan
duraklama ve gerilemenin sebebi Islam’la ilgili degil aksine Miisliimanlarin icerisinde
bulundugu durumlar ile ilgili ve alakalidir. Zira Islam terakkilerinin mahfazasi®!

demek olan kitaplar hala mevcuttur. Ama o miiddet zarfinda Miisliimanlar birtakim

18 Tnan¢ Savunmasi
19 Aciklama ve Diizeltme
20 Duraklama ve Hatta Gerileme
21 Yiikselmelerinin, Ilerlemelerinin Giivencesi
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siyasi meselelere ve tahrip edici muharebelere vakit ayirarak bilimler ve sanat ile

ugrasmaktan geri kalmislar, ardindan ugrasabilmek iktidarin1 da kaybetmislerdir.?

Son olarak Fatma Aliye Tezahiir-i Hakikat'de, “Ukela ve ulemay-1 ecanibin (...)
Islamiyyet hakkinda da tedkikat ve tetebbu’atda bulunduklari su zamanda,
Islémmiyete i‘tiraz yolunda olan birtakim nesriyyat-1 ecanibin bir te’siri olmamak
tizere kemal-i aczimle su risdleyi yazmaga bizi dindarligimiz gayreti sevk ve icbar
eylemistir.”? diyerek yabanci ilim arastirmacilarinin Islamiyet hakkindaki inceleme
ve yaymlarindaki oryantalistlerin etkisinden uzak, dindarhigmin meydana getirdigi
hassasiyeti, oryantalistlerin gesitli yayin ve basin unsurlarindaki islam hakkmdaki bu
tip olumsuz algilarina yonelik savunmaya yoneltip Tezahtir-i Hakikat adli calismasini

yazmay1 zorunlu kilmigtir.*

Bu calismada Fatma Aliye “muharrire-i Osmaniyye”? kimligiyle oryantalizme bir
elestirel mukabele gelistirdigi kadar 19.y.yil Osmanlhi toplumunun modernlikle
imtihaninin 6z elestirel bir muhasebesini de sunmustur.> Uzerinde calisgimiz bu
eser terekesinde bir asirdan fazla bir siire bekledikten sonra Osmanli Felsefe
Calismalar1 kapsaminda geviri yazi ve sadelestirmesi haliyle Ali Utku ve Mukadder
Erkan tarafindan serideki 42. yazma eser olarak 2016 yilinda felsefe diinyamizda giin

ylziine ¢ikarilmistir.

Fatma Aliye Hanim’in Tezahiir-I Hakikat’deki Elestirileri Uzerine

Oryantalistlerin Calismalarindan Once Avrupa’nin Islam Hakkindaki

Fikirlerine Yonelik Degerlendirmeleri

2 Fatma Aliye, Tezdhiir-i Hakikat, Atatlirk Kitaplig1 Osman Ergin Yazmalari, Demirbas No:1236, s. 5.
2 Fatma Aliye, Tezdhiir-i Hakikat, s. 72-73.
2 Fatma Aliye Hanim, Tezahiir-i Hakikat, yay. haz. Ali Utku, Mukadder Erkan, Cizgi Yayinlari, Konya,
2016, s. 19.
25 Osmanli Kadin Yazar
% Fatma Aliye Hanim, s. 39.
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Gecmis devirlerde Islamlarin bilimlere ve fenlere hizmetleri medeni terakkilerde
ylikselis dereceleri, Avrupa’nin bir¢ok bilimsel eserleri Arapgadan nakil ve terciime
ettigi malum iken, Islamiyet’i medeni terakkilere engel gorenler ve Islamlarin
medenilesmesinin  miimkiin olmadigim1 soyleyenlerin bulunmasi Avrupanin
bugtinkii bilimsel terakkileriyle uyusamayacak hallerden olmakla beraber baska tiirlii
diisiinen ve bagka tiirlii soyleyen Avrupalilar da bulunur.?” Oryantalistlerin Dogunun
hakikatlerinin meydana ¢ikarmaya baglamasindan &nce Avrupa'nin Islamiyet
hakkinda ortaya koydugu yeni fikirlerin pek yanlis oldugunu ifade eden Fatma Aliye
Hanim bu yanls fikirlerin Haglilar1 gayretlendirmek icin Pierre L’Ermite? tarafindan

baslay1ip bundan bir asir 6ncesine kadar devam ettigini ifade etmektedir.?

Miisliimanligin ve Miisliimanlarin mahiyetlerine dair Pierre L’Ermite’e uyan
papazlar tarafindan o kadar yalanlar yayilmist: ki, onlar1 saymaya ve tekrarlamaya
hacet yoktur. En garibi Avrupa kamuoyunun bu yalanlara gercek nazariyla bakip
kabul etmesiydi. Bu donem igerisinde yerkiire iizerinde 300 milyon Miisliiman
oldugunu ifade eden Aliye, kendimize yabancilasmamizin nedenini kara bir cehalet
olarak tanimlayarak bu durumun kendi parlak mazimizden dahi ¢cogumuzu bihaber

hale getirdigini dile getirir.*
Oryantalistlerin Calismalar1 Baslig1 Altinda Avrupa’ya Yonelik ve Elestirileri

Mazimize, hakikatlere oryantalistler tarafindan aleyhimize yazilanlara kars:
halkimiz1 vakif etmek icin Arapca eserlerin dilimize terciimesi sdyle durusun, bu

hususta alimlerimizin agizlar1 dahi halka kars:t miihiirlii, kapalr idi.!

Bunlarla ilgili fikir ytirtitmek ve hakikati beyan etmek ancak alimlerimiz arasinda

yiiriirlitkte olup onlara mahsus bir sir olarak tutuldu. Alimlerimizin Avrupa dillerine

% Fatma Aliye Hanim, s. 151.
28 Pierre L'Ermite veya Kesis Pierre, Amiens'li Fransiz bir kesis. Hristiyanlari, Miisliimanlara kars:
savasa siiriikleyen bir Fransiz vaizdir.
2 Fatma Aliye Hanim, s. 153.
3 Fatma Aliye Hanim, s. 158.
31 Fatma Aliye Hanim, s. 159.
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vakif olmamalar1 sebebiyle bir zamanlar aleyhimizde yazilan seyler ne yazik ki

cevapsiz birakilda.

Halkimiz yabanci dillerin 0grenimine ragbet ederek Miisliimanlarin
medenilesmesinin miimkiin olmamasi ve onlara yerlesik hayati layik gormeyip ¢ollere
sahralara stirtilmesi seklindeki fikirlerin ortaya konuldugunu gordiiler ve sasaal1 bir
medeniyet cihani olan mazimiz bilinir iken tarihimiz meydanda iken bu s6zlerin nasil
reva goriildiigiine hayretler ettiler. Yabanci dillere vukuflarmi artiran alimlerimiz
hakkimizda hakikate muhalif olan isnatlara cevap vermek ve Islami hakikatleri ortaya
¢ikarmak iizere gayret gosterdiler. Cokiis devrimizde goriilen hallerin Islamiyet'ten
gelme bir sey olmadigini anlatmak istediler bir yandan da oryantalistler dogunun

hakikatlerini aragtirmak ve incelemekle mesguldiiler.

Fatma Aliye Hamim’a gore Dogu'nun sirlarim1 meydana cikarmaya calisan
oryantalistlerin c¢abalarma bizim miitesekkir kalacagimiz gibi bizden ziyade
Avrupa’nin miitesekkir kalmasi lazimdir. Zira biz Avrupa’ya mechul kalmaktan eger
bir dereceye kadar zarar gormekte isek de yiiz elli seneyi askin bir zamandan beri, yani
Ibrahim Miiteferrika ve Katip Celebi gibi zatlarin girisimleriyle Avrupa’nin dillerini

ve bilimlerini 6greterek gerceklesen terakkilerinden® yine hisse sahibi olmaktaydik.

Ona gore, o donemde Avrupa kendi genisliginin sekiz on mislini asan Dogu
memleketleri ve onun en Onemli kismi olan Mislimanlik hakkinda ortaya
¢itkmasindan maddi ve manevi kiilliyet iizere istifade edecegi sahih bilgilerden
mahrumiyetle hakikaten pek biiyiik ziyan gormekteydi. Bu sebeplerden otiirii
oryantalistlerin ¢abasi sayesinde meydana ¢ikan hakikatler bize fayda sagladigindan
ziyade Avrupa’ya fayda sagladigi icin bizden ziyade Avrupanin sevinmesi,

siikretmesi gerekir.>

32 flerlemelerinden
3 Fatma Aliye Hanim, s. 153, 154.
3 Fatma Aliye Hanim, s. 154.
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Misyonerlere Yonelik Degerlendirmeleri ve Elestirileri

Fatma Aliye Hanim'in tespitlerine gore Katolik olsun, Protestan olsun kilise
erbabi, Hacli devrinden beri Avrupanin devam edegelen gafletinden istifade icin asil
Amerika gibi vahsilik ufuklarina mahsus kalmasi lazim gelen “propaganda” gayretini

Dogu yoniine de ¢evirmiglerdi.®

Hristiyanlik hamiyetinin galip olup biitiin cihan1 kendi dinlerine sokarlarsa 6viing
sebebinden bagka manevi miikafatina da nail olacaklarini iimit eyleyen binlerce gayret
erbabmin milyonlarca nakdi yardimlarindan istifadelerini stirdiirme gayreti o
misyonerlere bu hareketi ettirmistir. Cin gibi, Japon gibi hatta Hindistan'in baz1 yerleri
gibi Islom hudutlarinin diginda bulunan yerlerde bunlarmn ne kadar basarili
olabildiklerini biz miikemmel derecede tayin edemez isek de Islam memleketleri
dahilindeki basar1 dereceleri gozlerimiz oniindedir. O dereceyi tayin lazim gelirse

adeta sifir ile tayin etmek gerekir.

Fatma Aliye Hanim'in ifade ettigi iizere Islam’dan Hristiyanlagmus belli basli hig
kimse goriiliip isitilmemis oldugu halde Islam memleketlerine gelmis Avrupalilardan,
hatta misyonerlerden bir hayli kimselerin Islam’t kabul eyledikleri isimleriyle,
sifatlariyla yine Avrupa gazeteleri tarafindan ilan olunmustu. Bununla ilgili olarak da
“Demek oluyor ki ava giden avalar kendi avlarina av olunuyorlar” diyerek de carpici

bir ¢ikarimda da bulunmaktadir.

Misyonerlerin Islam memleketlerindeki bu acziyet ve zayifliklar1 biri Protestan,
digeri Katolik olmak iizere Hristiyanligin biiyiiklerinden iki kimseyi pek ziyade
glicendirmis ve sikayetlere ugratmis oldugunu sdyleyen Fatma Aliye Hanim bunlarin
birisi Ingiliz papazi Isaac Taylor ve digeri Fransiz papazi Kardinal Lavigerie oldugunu

belirtmektedir.3¢

% Fatma Aliye Hanim, s. 154.
% Fatma Aliye Hanim, s. 154.
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Islam’in Yayilmasi Baglig1 Altinda Oryantalistlere Yonelik Degerlendirmeleri
ve Elestirileri

Tezahiir-i Hakikatte oldukca genis yer kaplayan bu konu hakkinda Fatma Aliye
islamiyet’in yayilmasindan bir din olarak sahip oldugu inan¢ dinamiklerinde, kabul
edildigi toplumlarda maddi ve manevi anlamda ilerlemeye olan katkilarindan Islam
alimlerinin tizerine diisen gorevlerden bahsetmektedir. Aliye’ye gore o donemde
Islamiyet bir yandan kendi manevi kuvvetiyle yayiliyor. Bir yandan Hindistan yoniine
diger taraftan da Afrika taraflarina yayiliyor. Hindistan’da Mecusilerden her yil
bircoklarmi Miisliiman eden sey, IslAm Aalimlerinin Mecusi Aalimler ile olan
tartismalaridir. Afrika’da ise Senusi dervisleri¥” zencileri boliik bolitk Miisliiman
etmektedirler. Yine kendi tespitlerine gore onlar vaaz ve nasihatleriyle fikirleri ve
kalpleri cektikleri gibi kendi hareketleri ve davraniglarinda ve gecim usullerinde
gortilen intizam ve refah ile de zencileri kendilerine ¢cekmekteydiler.* Hindistan'da ve
Afrika’da Islamiyet’in bu surette yayilmasi Isaac Taylor ve Lavigerie gibi gayretli
Hristiyanlar1 pek kuskulandirdigindan, bunlar bir¢ok makalelerinde basar1 derecesine

yaklagmay1 bile beceremediklerinden dolay1 kendi misyonerlerini elestirmigtir.>

Oryantalistlerin bilim ve fen amag¢h bu calismalarinmi isaret ederek “Giyecek,
yiyecek barmma gibi temel ihtiyaclarimizin tedarikinde bile disarinin mesaisinden
yararlanan bizler! Bu hususlardaki ¢alisma ve gayreti de disaridan mi1 bekleyecegiz?”
Arapca pek iyi bilen bircok kerem sahibi alimimiz var!.. Ayrintili bir Islam Tarihi
yazilmayacak mi1? Kaybedecek vaktimiz yok!.”# diyen Fatma Aliye, Islam’in
yayilmasina hizmet eden bircok gayretli Miisliimanin da oldugundan ve Islam’in

yayilmas1 hakkinda ve biitiin Miisliimanlarin hal ve mevkileri hususunda bilgimizin

% Kuzey Afrika’da yaygin olan Senusiyye tarikati mensuplari
8 Fatma Aliye Hanim, s. 155.
o Fatma Aliye Hanim, s. 156.
0 Fatma Aliye Hanim, s. 158.
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bulunmas1 gerektigi ve lehimizde, aleyhimizde yazilanlara vukuf kazanmamizin*

gerekliligi cok agiktir ve ortadadir, der.

Fransiz Le Chatelier'nin yazdig1 bir kitapta Islam’m yayilmasi hakkinda ayrintil
bilgiler verilmektedir. Le Chatelier soyle bir tespitte bulunmaktadir: “Muhammed
sakirtlerine ciddi bir din birakti. Bu dinin esasi tamamiyla mutlak kudret sahibi ve
yaratict bir Allah’in mevcudiyetidir... Peygamber kendisini de bu ilahi azamet disinda
tutup, yani uluhiyetten kendine dahi hisse vermeyip kendisini de adeta mahluk sayar.
Boyle bir esasin tatbiki insanlig1 kesin bir baglilikla hitkme boyun egdirir. Kanunlari
dini hiikimleridir. Moral ve hususi siyasi biitiin kanunlar1 da dinlerinden
kaynaklanir. Islamiyet'te yalmz bir ser’i hiikiim vardir ki, o da ruhani kudrettir.

Cismani kudret ancak onun sonuglarindandir.”#

Yine Le Chatelier “Tiirkiye Miisliimanlarmin Avrupalilarla pek ¢ok ortamda
birlikte olduklar1 ve memleketlerinde dinleri tamamaiyla serbest birakilmis olan bir¢ok
Hristiyanlar bulundugu, bizim ¢ogu adetlerimizi ve fikirlerimizi, bilimlerimizi,
sanatlarimizi aldiklar1 halde yine Miisliiman kaliyorlar” diyerek hayretini ifade

etmistir.®

Bir bagka oryantalist olan Charles Mismer ise yazmis oldugu “Soirées De
Constantinople” baglikli Fransizca kitabinda “Insanlar okuyup bilimler ve fenlerle

tanistik¢a Hristiyanliktan ¢ikarlar.” diye yazmigstir.*

Paris’te bir yiiksekogretim mektebinde miidiir yardimcisi olarak gorev yapan
Hartwing Derenbourg tarafindan yazilmis olan Dini Ilimler ve Islim adindaki
makalesinde Hz. Peygamber’e dair bir hal terciimesi yaziyor. Islamiyet'in Asya ve

Afrika taraflarindaki yayilisindan bahisle Incil ile Kur’an arasmda bulunan bu halkin

41 Bir konu hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olma
£ Fatma Aliye Harum, s. 159. (Bkz., Alfred Le Chatelier, L’Islam au XIXe siécle, Ernest Leroux, Paris,
1888)
4 Fatma Aliye Hanim, s.165.
# Fatma Aliye Hanim, s.166.
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Islamiyet’i daha kolay kabul etmelerinin sebebinin bu dinin daha sade ve saf olmasi

oldugunu soylemektedir.*

Tiim bunlara bir sonug sadedinde Fatma Aliye, bilimler aleminde soylenen sozler
arasinda dahi birbirine muhalif olanlar vardir ki, onlardan hakikate hizmet
maksadiyla yazilip Islamiyet’in saflig1 ve yiiceligini ortaya koyanlara tesekkiir nasil
borcumuz ise, garazkarane bir tavirla kalem oynatarak bir¢ok hatada bulunanlarin
isnatlarina karst savunmada bulunmak da her Miislimana farz olan bir husus

oldugunu soylemektedir.*

Bir baska elestirisi ise, Le Chatelier’in Islam’in yenilenmesi adl1 kitabinda Asya ve
Afrika’daki Islam’in yayilisina sozii getirip oralarda Islamiyet’i yayanlar Avrupa
medeniyetiyle yenilesme yasayan Miisliimanlar oldugundan “gelecek icin
hiitkmolunamadigi, bundan dolay1r medeniyet aleminin menfaatleri igin biiyiik bir
tehlike oldugu inkar olunamaz” soziine karsilik Fatma Aliye “Mosy6 Chatelier
[slamiyet'in yayilma sureti hakkinda elde etti§i cografi ve tarihi bilgisi kadar da
Islamiyet’in temel hiikiimlerini inceleyip arastirmis olsa, Islamiyeti tamamiyla
0grenmis bulunsa, apacik dinin biitiin temel hiikiimlerinin medeniyeti gerektirdigini
anlar idi. Islamiyet'te zuhur eden tarikat seyhliklerini Hristiyanliktaki ruhbaniyete

kiyasi da pek yanlistir. Islamiyet te “clérge” yani ruhbaniyet yoktur.” diye cevap verir.

Kadinlara Ozel Baslig1 Altinda Oryantalistlere Yonelik Degerlendirmeleri ve

Elestirileri

Fatma Aliye'nin ifadeleri iizere Islamiyet'te evlilik meselesi bugiin Avrupa ve
Amerika miiterakki ve modernlerinin yapmak istedikleri surettedir. Geginirlerse

beraber yasarlar. Uyusamadiklar1 halde ayrilirlar. Hristiyanlikta ise bu boyle degildir.

4 Fatma Aliye Hanim, s. 169. (Bkz. Hartwig Derenbourg, La Scences des religions et I'islamisme, deux
conférences faites, Ernest Leroux, Paris, 1886.)
4% Fatma Aliye Hanim, s. 170.
62



Kadin gecinsin gecinmesin, kar1 koca uyussun uyusmasin nihayete kadar birbirlerine
bagh bulunmak ve kocas: yiiziine baksin bakmasin kadin 6mrii boyunca o rabitanin

(bagin) esiri olmak zorundadir.#

Perron adli bir oryantalistin bir taraftan Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye ait oldugunu
belirttigi “Kadinlarin kadilik memuriyetini yerine getirmeleri seriat¢ca yasaklanmis
degildir ve sahitlikleri makbuldiir... bunun i¢in mutlak erkek olmak gerekemez...”*
ifadelerine ragmen bir taraftan da “Peygamber, kadini islerinin basina koyan is
goremez diyor” diye yazarak celistigini ifade eden Fatma Aliye, Perron'un Imam-1
Azam Ebu Hanife'nin, Hz. Peygamberden sonra gelmekle beraber sozlerini seriate
uyarak soyledigini ve Muhammedi seriat disma ¢ikmayacagini unuttugunu dile

getirmektedir.*

Bu konuyla baglantili olarak Fatma Aliye Hanim insanin bazen Oyle terciimelere
denk geldigini ki yapilan hatalar sebebiyle kendisini hayretten almasmm miimkiin
olmadigindan, terciime olunacak Islami eserlerin terciimesinin birebir yani aynen
olmasi gerektigini ifade eder. Hz. Omer’in gecim isine yardim eden zevcenin hayirl
olmasindan bahsettigi bir soziinde “bez dokumak gibi miinasib (uygun) ve miibah
(iyi) olan kazanciyla yardim ve katkida bulunan” gibi bir ifadenin soziin gegtigi

orijinal metinde aslinda yer almadigimni ifade etmektedir.

Hatta “Duruma vakif olan alimlerimizden hangisi inkar edebilir ki bugiin medeni
cemiyetlerden atilmakta bulunan kadin, o giinlerde Hazret-i Omer’in ser’i hiikiimleri
teblig ettigi hilafet meclisinde dahi bulunurdu.”*! diyen Fatma Aliye, tarihte adalet ve

hakkaniyet hiikiim siirdiigii miiddetge Islamiyet’in kadinlara bahgettigi haklara

4 Fatma Aliye Hanim, s. 174.
4 Fatma Aliye Hanim, s. 178.
4 Fatma Aliye Hanim, s. 179.
5 Fatma Aliye Hanim, s. 231.
51 Fatma Aliye Hanim, s. 231.
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dokunulmadigini ve kadmlarin erkeklerden tazim ve hiirmet gorerek yasadiklarmi

belirtmektedir.

Islam kadinlarmin dnceden beri, baslarini érttiikleri giinden bu yana ortiilerine
pek sadik ve ondan pek hosnut kalarak onu c¢ikarmay: asla hatirlarindan bile
gecirmemislerdir diyen Fatma Aliye tesettiir hakkinda iki ayet-i kerime oldugundan
bahseder. Bunlarin birincisinin kadinlarin ziynetini ortmesi hakkinda oldugundan
kadinlarin o zaman sacglarmin {izerine bir ortii koyduklarindan ve buna yoneliktir.
Ikinci olarak nazil olan ayet-i kerimede ise kadinlarin értiilerini yanlarina dogru
indirmeleri emir buyruldugundan gerdan ciheti de ortiildiiglinden bahsederek®
tesettiiriin ise [slom kadinlarmnin galismalarina ve terakkilerine asla engel olmadigim,
onlarin bulunmus olduklar1 mevkileri ve kazandiklar1 mertebelerin tarihin yazmasiyla
sabit oldugunu, tarihte on dort kadarmi buldugumuz Misliiman kadmin
hiikiimdarlik yaptigini ki bunlarin ikisinin isminin de Padisah Hatun olup digerlerinin

de farkl farkli adlarda oldugunu ifade etmistir.>

Islam kadinlar1 mesru surette drtiinmiis oldugu halde erkeklerle beraber cemiyette
bulunmus, erkeklerin bulundugu ders halkalarinda 6grenim gérmiis, erkek talebelere
dersiamlik® etmis, camide vaaz kiirsiisiine ¢ikip erkeklere vaaz eylemis, bilim ve
edebiyat meclislerinde erkeklerle beraber aymi ortamda bulunmus, kadilik ederek
fetva vermistir. Islam ordusu ile Avrupa kitasina da erkekler ile beraber gegerek
cesaret gostermis, yaralilarin yarasmi sarmis, kale burglarma Islam sancagini diken
kadinlar goriilmiis oldugu halde o zamanlarda gelen bunca Islam alimleri ve imamlar

onlar1 asla seraite aykir1 gormemis ve su-i zanda bulunan da olmamuistir.%

Seriat koyucu olan Hazreti-i Peygamber’in zamaninda kadinlarin erkeklerle

beraber cemiyette, bilim ve edebiyat meclislerinde bulunduklar1 ve Restl’iin

g1

2 Fatma Aliye Hanim, s. 232.
3 Fatma Aliye Hanim, s. 234.
5 Bas Ders Verici

5 Fatma Aliye Hanim, s. 246.
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fikirlerine en ziyade vakif bulunan, ser’i hiikiimlerde kendilerine soru sorulan
Hulefay-1Rasidin*® zamaninda kadinlar erkeklerle beraber ¢alismalarda, bir takim ilmi
faaliyetlerde bulunduklar1 halde o zamanlarda goriilen hallere ve yasam tarzina itiraz
kendilerinin haddi olamayacagini o imamlar ve alimler idrak etmis olduklar1 gibi
Resul-i Ekrem’in “Ben size iki zayifin hakkini haram kilarim! Onlarin biri yetim, digeri
kadindir.” buyurmus oldugunu da bildiklerinden Islamiyet’in kadinlara bahseyledigi

haklara riayetkar idiler.*”

Baron Carra de Vaux® adli oryantalistin evvelce Islam kadmlarmn ilimler ve
fenlerde aldiklar1 mevkilerden ve Endiiliis’te hekimlik dahi yaptiklarindan bahsettigi
halde bunlar1 Islamiyet’in kadinlar {izerindeki baskisiyla beraber yetigsen istisnalardan
saymasina karsilik Fatma Aliye tarihi kayitlardaki sabitligiyle beraber “Yalnizca
Imam SuyGtinin bile derslerinde hazir bulunan yiiksek ilim tedris eden kadmlarmn
say1isinin yiize ulasmis olmasi nasil nadirattan ve istisnadan sayilabilir?” diye itirazda
bulunmaktadir.® Yine Baron Carra de Vaux'un Islamlarda kadinlara ticaret
ettirilmedigi hakkindaki asilsiz iddiasina karsilik ise Fatma Aliye, dordiincii surenin
otuz altinci ayet-i kerimesinde “Birbirinizin kdr ve kazancina tamah etmeyiniz.
Erkeklerin kazanclar1 kendine kadinlarmm da kendinedir”® buyrulmus oldugunu

soyleyerek Islamiyet te kadinlara ticaret icin miisaade olundugunu ifade etmistir.

Son olarak yabancilarin ¢ok kadinla evlilik hakkindaki itirazlarma karsilik,
I[slam’da ¢ok kadinla evliligin dini bir emir olmayip bir mesag (izin) oldugunu
belirterek Kur’an-1 Kerim’in terclime ve tefsirinin birbirine karistirilmamasi

gerektigini esasen bir¢ok hatanin bundan kaynaklandigini dile getirmistir.*!

% Yolda Olan, Kemale Ermis Halifeler. (Bkz. Fayda, Mustafa, Hulefay-1 Rasidin, DIA, c.18, s.325)
5 Fatma Aliye Hanim, s. 247.
58 Islam kiiltiir ve medeniyeti lizerine yaptig1 arastirmalarla taninan Fransiz sarkiyatcisi. (1867-1953)
% Fatma Aliye Hanim, s. 249.
60 Kur’an-1 Kerim, 4/36
¢t Fatma Aliye Hanim, s. 252-253
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Perron adli oryantaliste gelince; Fatma Aliye Harum, Perron’un, “Islamiyet
onceden Arap kadinlarinda olan imtiyazlar: kaldirdi. Onlar1 asagl menzile indirdi”®,
Araplarda evvelce birden fazla kadinla evlilik varsa da bosanma isi kadinlarin dahi
imtiyaz sahibi olduklarini, islamiyet’in ise birden fazla kadinla evliligi getirdikten
sonra bosanma hiikmiinii erkege biraktif1 tarzindaki degerlendirmelerine karsilik
Fatma Aliye Islamiyet'te evlilik meselesinin bugiin Avrupa ve Amerika miiterakki ve

modernlerinin yapmak istedigi surette oldugunu belirtmektedir.

Oryantalist Hyacinthe Loison'un Konferanslarina ve Perron’a Yonelik

Degerlendirmeleri ve Elestirileri

1895 miladi senesi Mayis ayinda Hyacinthe Loison® adinda biri tarafindan iki
konferans verildiginden bahseden Fatma Aliye, Paris'te bu konferanslarla ilgili
yayimlanmis olan makaleleri elde ederek bunlari okuyup tedkik etmis ve birtakim
tespitlere ulagmugtir. Hyacinthe Loison adli bu Fransiz oryantalistin,
konferanslarindan birinin basinda agikga bir din ikrar1 oldugunu dile getiren Fatma
Aliye, Loison'un “Ben bir Hristiyan papaziyim! Lakin Hazret-i Isa’ya hakiki sekilde
iman eden sakirtlerindenim. Hz. Muhammed’i Araplarin peygamberi olmak tiizere
tanimakla Hazret-i Isa’ya isyanda bulunmus olmam” demistir.*# Loison'un bir
hatiratina yer veren Fatma Aliye Loison’dan soyle aktariyor: “Birka¢ ay once Fas
smirinda Telemden’de idim. Cuma giinii karim ile beni camiye kabul etmek liitfunda
bulundular. Arap zekas: bugiinkii diististi ile degil, onceki ulviyyeti (yticeligi) ile

hiikiim vermelidir. O girdigimiz cami sanatlarin en yiiksek tabakasini gosteriyor.” ¢

¢ Fatma Aliye Hanim, s. 173

6 1827'de Orleans'ta dogan, uzun siiredir Peder Hyacinthe olarak bilinen Charles Loyson, Paris'teki
rahibelik yapmistir ve ardindan Dominicanlarin bir sapmasindan sonra Karmelit diizenine girdi.
Taninmus bir konusmaci olarak, 1865'te Paris'teki Notre-Dame'de vaiz oldu. Unlii konferanslarda
Katolikligi modern fikirlerle bagdastirmaya calisti. Protestanlik, milliyetcilik, sosyalizm, gizli
toplumlar, Incil toplumlari, Kilise ile Devletin ayrilmasi, bilim ve felsefe 6zgiirliigii, liberalizm
hakkinda ¢alismalar: bulunmaktadir. (Bkz. oratoiredulouvre.fr/index.php/articles/hyacinthe-loison)

¢4 Fatma Aliye Hanim, s. 205.

6 Fatma Aliye Hanim, s. 206.
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Loison camiyi tarif ederek kiliseden ziyade sade kaldigmi, putlardan,
sanemlerden uzak abideler ile dolu oldugunu, fakir ve zengin karisik olup miiminlerin
esitligine gtizel bir misal teskil eyledigini anlattiktan sonra, namaz kildiran imamdan
bahisle Islamiyet'te clergé yani ruhbaniyet olmadigini her miiminin ibadetini kendi
edebilecegini ve imamin cemaatle namaz kildirmaya memur oldugunu

gozlemledigini aktarryor.%

Yine Loison Islamiyet'in zuhurundan bahsederek, Islamiyet ve Hristiyanlik
arasinda bir karsilastirma yapmaktadir. Hz. Muhammed Aleyhisselam geldigi vakit
Allah'in  birligine inananlara “Hanif” denildigini ve muteber kisilerden
bulunduklarmi ve bunlardan Zeyd b. Amr'm 6viilmeye deger oldugundan
bahsederek Zeyd'in Kabe’'ye gidip Araplara putperestliklerinden dolay: serzeniste
bulundugunu ve sonra “Ya Rabbim! Senin en ziyade begenecegin ibadetin nasil
oldugunu bilsem Oylece ibadet ederdim, lakin bilmiyorum’ diye haykirdigimni dile

getirmektedir.

Bunun kendi halklarina bir misal olmasi gerektigini soyleyerek Fransa ve
Avrupa’da kendilerinden ne kadar kimse varsa o kadarmin oradaki putlar1 gorecekleri
icin mabetlerine gidemediklerini dile getirmistir.”” Islamiyet olmasa idi kadim bilimler
tamamiyla mechul kalacak idi. Yalniz kilisenin emir ve hiikiimlerinin insan bilgisi
olarak bulundugu on bes asir zarfinda insanli§in bilimlere ve edebiyata iligkin biiyiik

bir servet kaybetmis oldugunu da bize kim soyleyecek idi?%

Son olarak Loison, Hazret-i Muhammed’in “kanunlar degisebilir, yalniz zamanin
ihtiyaglar: ile” buyurdugunu sdyledikten sonra bilimin Cin’de dahi olsa alinmasi
hakkindaki hadis-i seriften bahsederek Hazret-i Muhammed’in bu so6zlerinin

terakkilere(ilerleme ve gelismelere) pek ziyade uygun geldigini ifade etmistir.®

=y

¢ Fatma Aliye Hanim, s. 206.
7 Fatma Aliye Hanim, s. 204
6 Ahmed Mithat Efendi, Fazil ve Feylesof Kizim Fatma Aliye’ye Mektuplar, s. 267-272
° Fatma Aliye Hanim, s. 203.
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“Perron’un pek ¢ok hatalar1 arasinda biiyiik bir hatas1 vardir ki o da sudur””® diyen
Fatma Aliye, Perron'un Avrupalilara yanhs bilgiler verdigini Hazret-i
Muhammed’den sonra mezheplerin ¢ogalip meselenin karmakarisik bir hale geldigini
ve nihayet bir¢ok imamlar i¢inde dort imamin mezheplerinin kabul olundugunu,
bunun ise Hristiyanligin diger Inciller icinde 4 Incil’i kabul etmesine benzedigini

sOyliiyor.

Buna kargilik ise Fatma Aliye “Hata! Hata! Bu da dort bin kere degil, dort yiiz bin
kere hata!.. Ey Doktor Efendi hayatta bulunmadigindan dolay1 su hatalarini ytiziine
carpamiyorsak bari adim yasasin ve iftihara vesile olsun diye biraktigin eserlerini
didikliyoruz ya! Hz.Isa “fena insanlarin giinahini evlatlar1 da gekerler” dememis mi
idi? Iste senin garazkarliktan dolay1 olan haksiz sdzlerinin cezasim da o hayatinin
mahsulii olan manevi evlatlarm, yani eserlerin gekiyor da Hazret-i Isa'min vermis

oldugu hiikiim icra kilmmuis oluyor.

Zira hak peygamber olan ve bizim dahi tanidigimiz ve tanimaya Kur’an-1 Kerim'le
memur oldugumuz Hz.Isa dahi hakikati gizleyip garazkarlikta bulunan bir Hristiyani
sevmez, Miisliimanlarin kitab1 birdir, dort degildir, Allah’lar1 bir oldugu gibi kitaplar1
da birdir. Imamlar ona benzer kitap yapmak degil, onun bir harfine bile

dokunmadilar. O bize peygamberimizin biraktig1 gibi kald1.””* demistir.

Sonuc¢

Tezahtir-i Hakikat'teki odaklandigimiz esas sorun ¢alismamizin da konusu olan
on dokuzuncu yiizyilda Islam Osmanli toplumunun iginde bulundugu durum ve
Batili yazarlarin cogu 6nyargili metinlerinde {iretilen, “orijinal Islam” ve tarihsel

hakikatler kargisinda tasrih ve tashih edilmesi gereken “Islam algisidir”.

70 Fatma Aliye Hanim, s. 204
71 Fatma Aliye Hanim, s. 175.
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Tezahiir-i Hakikat’ te Batili yazarlarin Islam ve Islam kiiltiir diinyas1 hakkindaki
goruslerine dikkatle egilen Fatma Aliye, 6zellikle oryantalizm konusuna odaklanir ve
oryantalistlerin lehte ve aleyhte fikirlerinin degerlendirildigi “apolojetik (savunmaci)”

bir metin sunar.

“Islimlar ma’drif (egitim) ve sandyi (iiretim) cihetinden bundan sonra bir
tevakkuf (duraklama)ve inhitat (gerileme) devrine girmislerdi.” tespitinde bulunan
Fatma Aliye, ¢Okiis devrimizde goriilen hallerin Isldmiyet'ten gelme bir sey
olmadigmin altini ¢gizer ve “Ug¢ astrdan beri vukii’unu haber verdigimiz tevakkuf ve
inhitdt ise Islim’a degil, Miisliimanlara miite’allik (ilgili) dir.” diyerek soziinii zira
Islam terakkilerinin mahfazasi (Ilerlemelerinin Giivencesi) demek olan kitaplar hila
mevcuttur. Ama o miiddet zarfinda Miisliimanlar birtakim siyasi meselelere ve tahrip
edici muharebelere vakit ayirarak bilimler ve sanatlar ile ugrasmaktan geri kalmslar,

ardindan ugrasabilmek iktidarim (giiciinii) da yitirmislerdir, tespitinde bulunur.

Fatma Aliye, bu eserinde Oryantalist dedigimiz Bati mengeli olup da Islami
fikriyat, eser ve olaylar tizerinde fikir ytiriitenlerin tespitlerini hermenétik ve modern
temayiiller agisindan ele alarak yanlislarin tespit edip detayli bir analize tabi tutarak

dogrulariyla beraber gozler dniine sermistir.

Biz de bu calismamizda Fatma Aliye Hanim’in Tezahiir-i Hakikat’deki tespitlerini
alt1 ayr1 konu bashg altinda ele alarak yasadigi donem olan Tanzimat Donemi'ndeki
Oryantalizm ¢alismalarina ve Oryantalistlere yonelik degerlendirme ve elestirilerini

bir tasnife tabi tutarak ortaya koymaya calistik.
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Arastirma Makalesi

Tiirkcemizde Konusurken ve Yazarken Yaptigimiz Mantik Yanlislar

H. Omer OZDEN'

Oz
Dil, ayni kiiltiire mensup insanlarin birbirlerini anlamak i¢in kullandiklar: bir
iletisim vasitasidir. Dogru kullanildig1 zaman iletisim kurmakta sikint1 ¢ekilmezken,
hatal1 ifadelerle birlikte kullanildiginda Ozellikle de entelektiiel diisiinenler igin

anlagsilmazlik gibi bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Bu problem, gerek yazida gerek

konugsmada, genel olarak da mantik kurallarma uyulmadiginda goriilmektedir.

Mantik kurallarinin uygulanabilirli§i agisindan Tiirk¢e, mantik kurallarinin
rahatlikla uygulanabildigi en uygun dillerden biridir. Ancak ctimle yapisy, yanlislara
da miisaittir. Birbiriyle gelisen ifadeler kullanan nice yazar, sair, akademisyen ve hatip

gormek miimkiindiir.

Calismamizda bu yanlislar: 6rneklerle agiklamaya calisacagiz.

The Logical Fallacies We Make When Speaking And Writing in Turkish
Abstract

Language is a means of communication used by people belonging to the same
culture to understand each other. When used correctly, there is no problem in

communicating, but when used with incorrect expressions, there is a problem of

Atif/Reference: H. Omer Ozden, “Tiirkcemizde Konusurken ve Yazarken Yaptigimiz Mantik
Yanlislar1”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, S.1, 2020,
1 Prof. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.



incomprehensibility, especially for intellectuals. In general this problem is seen when

logic rules are not followed, both in writing and in speaking.

In terms of the applicability of logic rules, Turkish is one of the most appropriate
languages in which logic rules can be applied easily. However, sentence structure is
also suitable for mistakes. It is possible to see many writers, poets, academics and

orators using contradictory statements.

We will try to explain these fallacies with examples in our paper.-

Giris

Konustugumuz dilimiz olan Tiirk¢emizle konusma ve yazmanin belli kurallar
vardir; ancak bu kurallar1 ¢ok kimse bilerek kullanmaz. Kulaktan duyma yoluyla
konusan ve yazanlarin sayist hi¢ de dnemsenmeyecek kadar az degildir. Tahsilli
olmayanlarda goriilen kurallara uymaksizin konugsma ve yazma, maalesef tahsil
gormiis, diplomali insanlar arasinda da yaygindir. Kurallar1 “6yle de olabilir boyle de
olabilir” seklinde tereddiitlere yer birakmayacak derecede ¢ok acik ve kesin olan
Tiirk¢emizin 6zellikle dil bilgisi kurallarimin, ana dili Tiirkge olan ¢ok insanimiz
tarafindan bilinmemesi, tizlintii verici bir durum olmaya devam etmektedir. Oysaki
Tiirkgemizin kurallari, 6grenilmeyecek kadar kati ve uygulanmas: da zor degildir.
Makalemizde, bir¢ok dile gore ¢ok rahat kurallar1 olan Tiirk¢emizle konusurken ve

yazarken ortaya ¢ikan mantik ve dil bilgisi hatalarmi tespit etmeye caligtik

Her dilin kendine gore kurallar1 vardir. Bu kurallar dilden dile degistigi gibi
ayni dil icinde bile lehce ve sivelerdeki farkliliktan kaynaklanan degisiklikler
bulunmaktadir. Bolgelere gore degisen agizdan kaynaklanan farklar da olmasma
ragmen, bunlar dilin temel kurallarma etki etmez. Agiz farkhliklari, ¢cogunlukla da
konusma diline yansir. Yazi dili ise o dilin temel kurallarinin belirlendigi ve degisiklik
olmamasi gereken kismidir ve burada hata yapmak demek kurallar1 ihmal etmek ya

da kurallara uymamak anlamini tasir. Bir¢ok dilde yazi ile konusma arasinda
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farkliliklar olmasina ragmen Tiirk¢emiz, bu anlamda en kolay dildir. Ciinkii Tiirkge,
yazildig1 gibi konusulan ve konusuldugu gibi yazilan bir lisandir. Tiirkgede konusma
ve yaz1 arasindaki fark, sadece agiz farkliliklarinda goriiliir. Ag1z farkliliklar: ise resmi
yaz1 ve konusma dili degildir. Milletimizin hem yazilis1 hem de konusmasindaki resmi
dili Istanbul agzina gore olan Tiirkcedir ve bunun yazilisi ile okunusu ayrudir. Halbuki

mesela 1ngilizcenin yazilisi farkli, okunusu farkhdir.

Tiirkgemizin yazi diline gore konulmus olan kurallari, konusmamiz igin de
gecerlidir ve bu kurallara uyuldugunda ortaya hata ¢ikmamasi gerekmektedir. Dil,
kurallara uyuldugunda noksansiz konusulup yazilabilir. Ancak bu kurallara
uyulmadigr i¢in zaman zaman hatalar goriilmekte, hatta kurallara uyulmadiginda

yanlis anlamalara bile sebebiyet verebilecek anlam kaymalarma da yol agmaktadir.

Bilindigi gibi dil kurallar1 her dilin kendi mantik orgiisii igerisinde
belirlenmistir. Mantik terimi, Arapga bir kavram olarak Tiirkgemize girmis olup, koki
soz soylemek, konusmak anlamini veren n-t-k (&) fiilidir; nutuk terimi bu fiilin
mastari, mantik da aynu fiilin alet ismidir. Bu terimin Bat1 dillerindeki karsilig1 ise
logic’dir ve logos’tan tiiretilmistir. Logos, doga yasas1 olarak kabul edilmekle birlikte
akla uygun soz sOylemek anlamini da icermektedir. Buradan hareketle de logic
kavramma ulasilmistir. Buna gore mantik, dogru diisiinmenin yolu, yontemi ve
aletidir. Nitekim Tiirk-Islam diisiincesinin olusumunda 6nemli katkilar1 bulunan
Farabi (870-950), dil yani lisan olmaksizin diisiince olamayacagini, diisiincenin bir i¢
konusma (nutk-1 dahili), sozlere dokiilen konusmanin ise dis konusma (nutk-1 harici)

oldugunu ve terimlerin/kelimelerin agizdan ¢ikisiyla gerceklestigini belirtmektedir.

O halde dil, diistincenin ortaya ¢ikisindaki kavramlari olusturmamiza on ayak
olan, diisiinerek olusturdugumuz kavramlar: terimler halinde konusma ve yazmaya
aktarmamizi saglayan ¢ok degerli bir aractir. Bu aracin kurallarini belirlemede de o
dilin mantik orgiisii mithim rol oynamaktadir. Ancak gerek konusurken gerek

yazarken dilin mantik érgiisiine uymayan ciimle yapilariyla sik sik karsilagiriz. Iste bu
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sebeple bildirimizde mantik kurallarina uymayan yanlis kullanimlara -6rnekleriyle-

dikkat cekmeye calisacagiz.

Yanlis kelimesi sozliikte, bir kurala, bir ilkeye, bir gercege uymama durumu,
yanilg1 ve hata olarak tanimlanmistir. Yanlisin zidd: dogrudur ve belirtildigi gibi
mantik da dogru diistinme kurallarini tespit etmektir. O halde mantigin gorevi, dogru
diisiinmenin ilkelerini belirleyerek hata yapmamak icin gereken Olgiitleri vermektir.
Bu cercevede mantik insam1 dogru diisiinmeye sevk eder, diistindiiklerini dogru
olarak ifade etmesine yardima olur ve bu ifade edis sirasinda hataya diismekten
korur. Yanlglarla konusup yazanlar, kendilerini dogru anlatamadiklar1 gibi, onlar:
dinleyenlerin de onlar1 yanlis anlamalarma ve dogrudan uzaklagsmalarma sebep
olurlar. Hatalar ne kadar sik yapilir ve uyarilarla diizeltme geregi duyulmazsa, bunlar
giderek yaygin hale gelir; boylece yanlis konusma ve yazma, dogru konusma ve
yazmanin yerini alir ve yanlig, normal goriilmeye baglanir. Bu tavir, diigtinme
mekanizmamizin da yanls yolda ilerlemesine zemin hazirlar ve neticede dilimizin
giderek anlatim ve yazim yanlislariyla dolmasina ve bozulmasina yol acar. Bu nedenle
biiytik Tiirk filozofu Farabi, “Once dogruyu bilmek gerekir; dogru bilinirse yanlis da
bilinir, ama once yanlis bilinirse dogruya ulasilamaz”? diyerek bu gercege isaret

etmigtir.

Konusurken ve yazarken yapilan yanliglarin bircok sebebi bulunabilir.
Sebeplerin neler olabilecegine bakildiginda, yanls kullanilan terimlerin ¢ogunlukla
anlamimin veya kelimenin kendisinin bilinmeksizin kullanilmasimi ilk siralarda
gorebiliriz. Ustelik ¢ogu yazar veya konusmaci, dinleyici ve okuyuculara, bilmedigi
bu terimi bildigini gosterme c¢abasmna girince c¢ok ilging durumlar ortaya
cikabilmektedir. Ozellikle eski terimlerde bu hataya diisiildiigii goriilmektedir.
Sozgelimi islemekte olan bir siirecin kesintiye ugradigini anlatmak isteyen biri, bunu

eski terimle anlatmak isteyip de ‘inkita” kelimesini kullanmak yerine ‘intika” olarak

2 Ebh Nasr el-Farabi, Fustisu’l-Hikem, nsr. Dietrici, el-Samarat el-Marziya fi Ba'z er-Risalat el-Farabiya
(i¢inde), Leiden, 1890, s. 70.
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telaffuz ettiginde iki harfin yer degistirmesi ile anlam tamamen farklilasmaktadir.
Mesela “Dergimizin yaymi kesintiye ugradi!” diyecekken, eski terimleri de bildigini
gostermek icin “dergimizin yaymi intikaya ugradi!” deyince, derginin yaymnin
aksadigini soylemek yerine “dergimizin yayni, secildi/ayirt edildi” gibi anlamsiz bir
ifade ortaya c¢ikabilmektedir. Bunun en oOnemli sebebinin dilimize Arapga ve
Farscadan gecen ve Tiirkgelesmis kelimelerin kullanilmaya kullanilmaya
unutulmasmndan kaynaklandigin1  soyleyebiliriz. Gilintimiizde ilahiyat tahsili
yapanlarin  bircogu, Osmanli Tiirkgesinde kullanilan sozciikleri maalesef
bilmemektedirler. Dilimize yerlesmis bulunan bu kelimelerin Tiirk¢e olmadig: iddia
edilerek dislanmasi, bugiin bir dil yabancilasmasina yol a¢gmis ve kusaklar arasinda

birbirini anlayamama sikintisi ortaya ¢ikmustir.

Pek cok yanlista mantik kurallarini bilmeme, mantik kurallarina uygun sekilde
diisinmeme/konusmama/yazmama veya mantik kurallarim1 = 6nemsememe
gortilmektedir. Buna Tiirk¢gemizin dil kurallarmin bilinmemesi de eklendiginde, nice
tahsil yapmis kisilerin bile konusmalarinin ve yazilarinin yanlislarla dolu oldugu

gercegiyle karsilasmaktayiz.

Dilimizde ortaya ¢ikan bazi hatalarin da alfabe degisikliginden kaynaklandigini
sOyleyebiliriz. Tarih sahnesinde ilk goriildiigtimiiz zamanlardan bugiine kadar birkag
alfabe degisikligine maruz kalmis olmamizin dil konusunda bazi anlagsmazliklar
yasamamiza yol actig1 reddedilemez bir gergektir. Sozgelimi Goktiirk alfabesinde
“tanr1” terimi, nazal n harfiyle yazilmaktayken Arap alfabesine geg¢ildiginde bu harfe
karsilik bulunamadigi igin kef harfinin {izerine bir ¢izgi ya da ti¢ nokta koyarak bunu
karsilamiglardir. Latin alfabesine gecildiginde ise yine nazal n harfi bulunmadigindan
normal n ile yazilmis, metinlerde ng sesiyle “tengri” seklinde yazilip okunmustur.
Diger taraftan “ke” harfi ile “ka” harfi de Latin alfabesinde tek bir k harfiyle
karsilanmakta olup mesela kitap da kalem de k harfiyle yazilir olmustur. Bir baska

hataya yol agan harf de e sesidir. Agik e ve kapali e sesi yazilista fark olmadigindan
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dolay1 ayni yazilmakta yabanci anlamindaki el ile bir organ olan el arasinda yazilis

farki olmadig i¢in okunurken hata yapilmaktadir.

Burada ele alacagimiz yanlslar ise daha ziyade mantik kaynakli hatalar
olacaktir. Gramer, yani dil bilgisi kurallar1 ayn1 zamanda mantik icerisinde ele alindig1

icin dil bilgisi hatalarina da yazimizda birkag 6rnekle yer vermeye ¢alisacagiz.

Son bir hatirlatmada bulunarak asil konumu olan, bu yanlislarin neler

olduguna gecebiliriz.

Bu calismada pek ¢ok Ornege miiracaat ederek yanlislari ortaya koymaya
calisirken, bu 6rneklerin bulundugu yerleri referans olarak vermedik. Belki bu bir
eksiklik olarak goriilebilir; ancak dipnot olarak gosterilmesi halinde hem bu
yanlislarin sahiplerini afise etmenin bilim etigine sigmamas1 hem de cevap hakk:

doguracagin diistinerek bu yola bagvurmadik.

-Tesrif teriminin yanlis kullanima.

Tesrif, bir yeri onurlandirma, sereflendirme anlaminda ¢ok sik kullanilan bir
terim olmasina ragmen en sik hata yapilan terimlerin basinda gelmektedir. Bu terimi
en sik kullananlar, resmi kurum ve kabullerde gorev alan tesrifatcilardir. Kurallari en
fazla bilenler arasindan secilmelerine karsin, bu terimde yanlis yapmaktan
kurtulamamaktadirlar. Tesrifatgilarin, bir yetkilinin salona geldigini ilan ederlerken
“Saym Biytiglimiiz salonumuza tesrif etmislerdir!” dediklerine sik¢a tanik
olmuslugumuz vardir. Bir konusmaciyi kiirsiiye veya sahneye davet eden tesrifatginin
“Saym Miudiir'iin buraya tesriflerini arz ederim” veya “Sayin Midiir'tim sahneye
tesrif etmenizi arz ederim!” dedigini hep duymusuzdur; ama bunun hatali bir
kullanim oldugunu da cogumuz bilmeyiz. Oysaki bu ilanin veya davetin dogrusunun
“Saym Biiytigiimiiz salonumuzu tesrif etmislerdir!” seklinde, davetin de “Sayin
Midiir'tin kiirsiiyii/sahneyi tesriflerini/tesrif etmenizi arz ederim!” tarzinda olmasi
gerekmektedir. Ciinkii salona gelen veya kiirsiide konusacak olan kisi, oraya ayr1 bir
deger katacak, oray1 onurlandirmis olacaktir. Hatali kullanimda ise o kisinin alelade

birisi olarak bulunulan yere geldigi anlatilmak istenmektedir. Fakat ilging olan taraf1
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da bunu bdyle sdyleyenin bunun farkinda olmayisidir. Bu yanlisi ortadan kaldirmanin
yolu, tesrif teriminin yerine ‘davet etme’” teriminin kullanilmasidir. “Saymn Miidiir'ii

kiirsiiye davet ediyorum!” gibi.

- Ciinkii niye?

Konusurken, anlatirken bir konunun aydinlatilmas: veya agiklanmasi gerektigi
anda konusan kisi bu agiklamay1 yapabilmek igin ‘¢linkii niye?” diyerek izahata baslar.
Halbuki bu ifade, mantik bakimindan yanhstir. Ciinkii “¢linkii” bir agiklama edatidir
ve bir soruya karsilik olmak tizere “sundan dolayidir ki’ anlaminda bir agiklamanin
kisaltilmis halidir. ‘Niye?” ise bir soru edatidir ve agiklama edatindan 6nce gelmelidir
ki soru sorulmus olsun. O halde bir konuda konusurken agiklama yapma geregi
duyuldugunda 6nce ‘niye?’, ‘ni¢in?’, ‘neden?’ gibi bir soru edat ile agtklama yapilmak
istenen konu hakkinda merak uyandiric bir soru sorulmali, ardindan da ‘ciinkii’ ile
devam edilmelidir. Ornegin: “Saglik dnemlidir. Ciinkii niye? Insanin yasamini dengeli
stirdiirmesinin ilk adimidir da ondan!” Bu, yanls ifade yerine soylenmesi gereken
dogru anlatim sudur: “Saglik oOnemlidir. Cilinkii insanin yasamini dengeli

stirdiirmesinin ilk adimidir.”

- Takdim etmek

Sunmak anlaminda olan bu terim, genel olarak torenlerde ve hediye verilmesi
esnasinda sunucu veya tesrifatgi tarafindan hediyeyi vermek tizere kiirsiiye veya
sahneye davet edecegi kisi i¢in kullanilir. S6zgelimi “Fakiilte dekani Falan Bey’i, Filan
Bey’e plaketini takdim etmek {izere kiirsiiye davet ediyorum!” der. Bu dogru bir
hitaptir; ancak “Falan Bey’i plaketini takdim almak icin davet ediyorum” dediginde

bu yanlis olur. Bununla birlikte bu tarzda sunum yapanlarin oldugunu gérmekteyiz.

- Yanlis anlam yiiklemesi yapmak

Atma kelimesinin yanlis kullanimi
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Son zamanlarda 6zellikle konusma dilinde bazi terimler, kendi anlam veya
anlamlarinin disinda farkli bir anlam yiiklemesi yapilarak telaffuz edilmektedir.
Bunlardan en dikkat ¢ekici olanlardan biri, ‘atiyorum’ kelimesidir. Tiirk¢emizde
elindeki bir seyi atmak, firlatmak igin ‘atmak’ terimi kullanilir. S6zgelimi ‘yerden
aldig1 tasi, uzaga att1!” gibi. Burada atmak terimi, gercek anlaminda kullanilmis olup
ayni terimin bir de mecazi anlami vardir ki o da asli astar1 olmayan seyler sdyleyenler
icin “yine atiyorsun!” diye kullanilan seklidir. Bu iki temel anlam dahilinde toplam 38
farkli eylemi anlatmak igin kullanilan atmak teriminin hangi anlama geldigi,
kullanildig1 yere gore anlagilmaktadir. Oysaki son yillarda bu terimin, 6érnek verme
anlaminda yanlis olarak kullanilmaya baglandigini da gormekteyiz. Ustelik bunun,
okuryazarlar arasinda yayginlasti. Ancak sozliikte verilen otuz sekiz anlamdan
hi¢birinde ‘6rnek verme’ anlami bulunmamaktadir. Bir¢ok kisi Tiirk¢emizde 6rnegin,
mesela, faraza, ornek olarak, misal olarak, sozgelimi, sdzgelisi gibi 6rnek vermeyi
cagristiracak onlarca terim bulunmasina ragmen argo kullanimi hatirlatir tarzda
‘attyorum’ kelimesini tercih etmektedir. Bu sozctigii kullanan kisinin, gercegi degil de
yalan ve yanlis konustugunu soylemek istedigi anlasilmaktadir. Bu kullanim
biciminin ya bilingsizlikten, ya cahillikten ya da Ozentiden kaynaklandig:

anlasilmaktadir.

Anlam kaymasiyla kullanilanlardan biri de ‘izlemek’ terimidir. izlemenin
sozliikteki anlamu, birinin veya bir seyin biraktig1 izin, isaretin pesinden gitmek, o izi
takip etmektir. Ulkemizde televizyonun bulunmadigi 1968 yili 6ncesinde tiyatro,
sinema gibi eglence yerlerinde sergilenen oyun veya filmler icin ‘tiyatroyu izledim’,
‘tilmi izledim” denilmez, ‘tiyatro oyununu veya sinema filmini seyrettim” denilirdi.
Hatta o zamandan kalan bir aliskanlikla tiyatroya gittiginizde oyun baslamadan énce
‘iyi seyirler!” temennisinde bulunuldugunu hatirlayalim. Televizyonun {ilkemize
girisinden bir zaman sonra seyretme teriminin yerini izleme terimi aldi. Bakmak,
seyretmek gibi kelimeler yerine nigin izlemek terimi kullanilir anlamak zor. Ciinkii

izlemek teriminde bir eylem, bir hareket anlami bulunmaktadir; halbuki TV’yi
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seyretmekte bir eylem yoktur. Oturulan bir yerden bakilan, seyredilen, hatta bu sirada
dinlenildigi ifade edilen bir durum igin izleme teriminin kullanilmasi sadece bir anlam
yanlis1 degil, ayn1 zamanda bir mantik yanhsidir. Clinkii seyretmekte bir durumun,
bir halin ifadesi varken izlemekte bir fiil, bir eylem bulunmaktadir. Televizyon, bir
yerden bir yere gitmedigi i¢cin onun pesinden gidilerek izlenmez; oturarak, yatarak

veya ayakta bir haldeyken seyredilir.

Son zamanlarda ¢ok sik kullanilan ve adeta herkesin diline pelesenk (persenk)
olmug bulunan “aynen” kelimesini de bu kategoride degerlendirmek gerektigini
diisiinmekteyiz. Bu terim, dilimize Arapcadan gecen ve “oldugu gibi, bir degisiklik
olmaksizin” gibi anlamlara gelen bir mastardir. Birisi tarafindan sdylenen herhangi bir
soze karsilik olarak yeni bir fikir iretemeyenlerin “aynen” diyerek kenara cekildikleri
bu terim, aslinda mantik agisindan tutarli bir karsilik olmamaktadir. Ciinkii herkesin
fikri tipa tip birbirinin ayni olamaz. Haliyle benzer sekilde diistinmek ve benzer
ifadeler kullanmak ayridir, hi¢bir degisiklik olmaksizin oldugu gibi diisiinmek ve ayni
ifadeyi tiretmek ayridir. Hicbir insan, hicbir zaman birbirinin birebir aynisi olan seyi
diistinemez ve bu diisiince sonucunda baskasinin soyledigi ayni seyi sdyleyemez.
Clinkii her insanin diisinme bicimi ve ifade bi¢cimi farklidir. Bir konu hakkinda
diistintip onu yazili olarak ifade etmemiz istense herkes o sey hakkinda farkl
ifadelerle diistindiiklerini ifade eder; bu da ifade zenginligine sebep olur. Fakat aym
durumu sozle sdylemeleri istense ve A sahsi ilk olarak konussa, B sahs1 aynen diyerek
diistindiiklerini soylemekten c¢ekinir veya onun soylediklerini tekrar ederek
konusmaktan kagmir. Bu durum eskiden, daha ziyade ilk egitim 6gretim yillarinda
yani ilkogretim siralarinda goriilen bir durumdu. Oysaki gilintimiizde iist diizey
egitim almis insanlarda da goriilen bir hal almaya basladi. Bunun en 6nemli sebebi
kanaatimizce az okumak ve konusmamaya dayanmaktadir. Bu zaafiyetin ortadan
kaldirilmasi igin insanlarimizin daha ¢ok okuyup, okuduklar: hakkinda tartismalarmi

saglayacak yontemler bulunmalidir.
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Bir bagka terim de “askim” sozciigiidiir. Yine son zamanlarda dilimize yerlesip
birbirini seven sevmeyen herkesin birbirine askim diye seslendigi bir topluma
doniismiis bulunmaktayiz. Agk, yiiksek duygular: ifade eden bir duygu olmasina
ragmen bu alelade kullanilisindan ve samimiyete, sevgiye ve saygiya dayanmayan her
duygu ask olarak nitelendirildiginden dolay1 degerini kaybetmis durumdadir. Askin
cesitli ifade edilis bigimleri vardir ama galiba askim demek bunlardan biri degildir.
Clnkii terimin bu sekilde telaffuzu bile mantik kurallarina uygun olmasa gerektir.
Clinkii terimin bu tarz ifadesi, bir anlamda “ask benim” ya da “ben askim” anlamini
da ifade etmektedir. Durumu iyelik bakimindan ele alacak olsak da durum
degismemektedir. Ask bir esya degildir, bir duygudur. Eger somut bir karsilig
olsaydi, askim terimi uygun olurdu. Mesela bir anne veya bir baba kendi ¢ocuguna
“yavrum, evladim, ¢ocugum” diyebilir. Bu ifadeyle cocugun kendisine aidiyetini
bildirmis olur. Arabam demek de boyledir. Ama ask bir duygu oldugu icin “agkim”
denildiginde cocugun kendisine ait oldugu konusundaki anlami vermemektedir.
Agkim demek, sevgilim demekle ayni anlami tasamamaktadir; bu kavram her

durumda “bana ait ask” anlamina gelmektedir.

- Uyar levhalarindaki yanlislar

Zaman zaman bahgelerde, insaat alanlarinda... gesitli levhalar gortirtiz. Bunlar
genellikle bir duruma yasak getiren tabelalardir. Bu tabelalarda yer alan ifadeler,
insan1 geliskiye diistirecek sekilde istiflenmis yanhsliklar icermektedir. Sozgelimi
“Izinsiz havuza girmek yasaktir!”, “Izinsiz buza, izinsiz insaata, ... girmek tehlikeli ve
yasaktir” gibi. Burada karine ile anlasiliyor ki izin almaksizin insaata, havuza, bahgeye
vs. girmek yasaklanmaktadir. Ancak ilk okuyusta insanin aklina insaatin, havuzun,
buz pistinin izinsiz oldugu anlasilmaktadir. Sanki buralar izinsiz yapildig1 icin
girilmesi tehlikeli ve yasak kilinmistir. Bu yanis ifadenin dogrusu “havuza, miizeye,

bahgeye, insaata izinsiz girmek tehlikeli ve yasaktir!” seklinde olmalidur.
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- Tarihlerle ilgili yanlislar

Gerek yazarken, gerekse konusurken gec¢misteki bir tarihe atif yapmak
istendiginde 6nemli bir mantik yanligs1 yapildig1 goriilmektedir. Bilindigi gibi yillar,
bir, on, yiiz ve binlik dilimlerle anilirlar. Bir tarihten sz edilecegi zaman ya kesin bir
tarih verilir, mesela ‘Erzurum, 12 Mart 1918 tarihinde diisman isgalinden kurtarild1!
gibi veya belli bir giin ve ay verilmeksizin o yil i¢indeki genis zaman araligindan sz
edilir. Olayin, ifade edilen yil igerisindeki herhangi bir zamanda oldugu anlatilmak
istenir. Iste hata da bu tarz anlatimda veya yazimda gerceklesir. Sozgelimi “1975
yilinda soyle bir olay olmustu”, “dokuzuncu yiizyilda su olaylar oldu”, “birinci
milenyumda insanlik soyle gelisti” denildiginde herhangi bir hata s6z konusu
degildir. Ama bunlar genel ifadelere doniistiirtildiigiinde dikkatli diistiniilmezse,
onemli mantik hatalar1 ortaya grtkmaktadir. Ornegin “Kibris Barig Harekati, 1974lii
yillarda yapilmist1”, “dokuzuncu asirlarda Islam medeniyeti yiikselise gegmisti”,
“milenyumlu yillarda insanlik oldukga gelismisti” gibi ifadeler mantiksal olarak
yanlistir. Clinkii 1974 yili on iki ayin bir araya gelerek olusturdugu tek yilin tiimel
ifadesidir; dokuzuncu asir, ardi ardina gelen yiiz tane tek yilin tiimel ifadesidir;
milenyum da bin tane tek yilin tiimel ifadesidir. Aymi yildan mesela 1974 yilindan
birkag tane degil bir tane vardir; dokuzuncu asirdan ve ilk milenyumdan da sadece
birer tane vardir. O halde yillar s6z konusu oldugunda dogru kullanimin, bir yil1, on
yili, yiiz yili veya bin yili kapsayacak sekilde olmasidir. Sozgelimi “Kibris Harekati,
1974 yilinda yapild1”, “1970’li yillarin Tiirkiye’sinde, i¢inde Kibris Harekatinin da
oldugu bircok olay yasand1”, “dokuzuncu asirda/yiizyilda Islam medeniyeti yiikselise
gecti”, “ilk milenyumda insanlik oldukga gelismisti.” Boylece bu olaylarin baslangi¢
tarihlerini bilmesek de genelleyici bir yaklagimla hangi tarihte oldugunu bilmedigimiz

bir siireyi anlatmis oluruz.

- Oznenin belirsizligi
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Onemli yanlislardan biri de ctimlede 6znenin kim oldugu belirlenmeksizin
zamir kullanilmasidir. Boyle hatalar bir¢ok yerde goriilmekle birlikte mantik
konusunda yazilmis bir kitapta goriilmesi oldukga dikkat gekicidir. “Mantik Yanlislar:
adli calisma onun doktora calismasidir. 1946 yilinda calismasinda nedensellik
yasasiyla ayrintili bir bi¢imde ilgilenen Falan’a (ismi 0zellikle belirtmedik, yerine
belirsizlik bildiren falan terimini kullandik) gore nedensellik bir kag¢ alanda ve
zihnimizde olusur.” Bu iki ctimledeki hata, birinci climlede zamir kullanilip ikinci
cimlede O6znenin isim olarak zikredilmesidir. Halbuki 6zne belirtilmeksizin zamir
kullanilmas1 hem mantik hem de gramer yapis1 bakimindan yanhstir. Dogrusu, 6nce

Oznenin belirtilip, sonraki ctimlelerde 6znenin yerine gecen zamirin kullanilmasidir.

Benzer durum, ‘bir siirii’ terimi i¢in de gegerlidir. Bir siirii terimini ¢cogunlukla
yanlis kullaniyoruz. Cokluk anlamina gelmesine ragmen siirii, akli nitelikleri
bulunmayan hayvanlar veya cansiz esya icin kullanilmaktadir. ‘Bir stirti koyun, bir
siirti tavuk, bir stiri kedi, bir siirii tas, bir siirii elma, bir siirti bugday’ olur, ama “bir
siirti 6grenci, bir stirii erkek, bir stirii kadin, bir siirii is¢i, bir siirti adam” olmaz. Belki
se¢imini, iradesini ve aklini bizzat kullan/a/mayan veya kendilerinde bu nitelikler hig¢
bulunmayanlar i¢in kullanilabilir. Ama yine de insanlar i¢in kullanilmamasi gereken
bir terimdir, stirii; ¢linkii stirti terimini insanlar i¢in kullandigimizda, onlar1 hayvanhk

sifatiyla nitelemis oluyoruz.

- Tekil ile cogulu bir arada kullanmak.

Gortilen mantik hatalarindan biri de tekil ile ¢ogulu ayni ctimlede yan yana
kullanmaktir. Mesela bir kitapta gordiigiimiiz “Camiler sehirlerin bir sembolleridir”

V/aars

ciimlesi ve “¢ok pahali bir cihazlar”, “6zel bir parcalar” ifadeleri gibi.

Hig¢ kusku yok ki tekil ile cogul bir arada kullanilabilir, ama 6nceki paragrafta
gortildiigi gibi dyle 6rneklerle karsilasiliyor ki bunu mantik kabul edemiyor. Birinci

cimlenin dogrusunun “camiler, sehirlerin Onemli birer semboliidiirler”, ikinci
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ifadenin dogrusunun “gok pahali cihazlar” ve tiglincii ifadenin dogrusunun da “6zel

parcalar” seklinde olmasi gerekirdi.

- Telefon konusmalarindaki yanliglar

Telefon konusmalarinda konusmaya nasil baslanacag: konusunda ¢ogunlukla
hata yapilmaktadir. Sabit telefonla aradigl kisiyle goriismeye baglayan kisinin
karsisindakine “Alo, odanda misin?, evde misin?’ diye sormasi, telefondaki kisiyi yok
saymak gibi olabilir. Halbuki ‘orda olup olmadigini teyit icin aramistim!” demek daha

dogru olacaktir.

- Celiskili ifadeler kullanmak

Yazili metinlerde olsun, konusmalarda olsun tutarli olmak 6nemlidir. Birbiriyle
celisen ifadeler, yazidaki ve konusmadaki biitiinliigii ortadan kaldirdig: gibi, okuyan
ve dinleyenin de dengesini bozar. Tutarli olmak, geliskisiz konusup yazmak, sadece
mantik ve felsefede degil, tiim alanlarda gecerlidir. Tutarli konusabilmek ve
yazabilmek icin tutarli diistinmek gerekir. Birbirini clirliten diisiincelerin bir araya
gelmesiyle ortaya c¢ikan yazi veya konusma asla anlasilmaz ve sadece kafa
karigikligma yol acar. Bu konuyla ilgili 6rnegimizi tarihi vesikalardan segctik. Bilindigi
gibi Evliya Celebi'nin Seyahatnamesi, pek cok konudan bizleri haberdar eden, ama
bunun yaninda abartili anlatimlar igeren bir eserdir. Celebi, Erzurum bolimiinii
anlatirken, Erzurum’un sogugunun ne kadar etkili oldugunu anlatmak i¢in damdan
atlayan kedinin hikayesinden bahseder. Buna gore bir kedi, zemheri giinlerinde
damdan dama atlarken tam ortada donmus ve bahara kadar havada asili kalmis, bahar
geldiginde buzlarmimn ¢oziilmesiyle yere diistip kosarak uzaklasmistir. Bu hikaye,
celiskili anlatimin en giizel 6rneklerinden biridir. Ciinkii yukariya atilan veya kedi gibi
atlayan her cisim, herhangi bir dayanag1 olmadig: siirece asagiya diiser; donmus olsa

bile.
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Bu konuda Nasreddin Hoca fikralarma da miiracaat edilebilir. Hocanin
fikralari, akil ve mantigin 6ne ¢iktigi, bundan dolay: da diisiindiiren giilmecelerdir.
Onun fikralarindan her birinde ya toplumsal bir probleme ¢6ziim Onerisi vardir, ya
ahlaki degerlere vurgu vardir, ya da burada yer verecegimiz gibi tutarlh diistiniip
tutarli konugsmak gibi mantiksal bir konuya temas vardir. Bilindigi gibi Nasreddin
Hoca, evine iki kg. et gondermis ve esinin aksama etli pilav yapmasini tembihlemistir.
Karis1 evine misafir gelince eti pisirip onlara ikram etmis ve aksama da sofraya etsiz
bulgur pilavi getirmistir. Hoca eti nigin pisirmedigini sormus, esi de eti kedinin
yedigini soylemistir. Bunun tizerine kediyi yakalayan Nasreddin Hoca, kantarla onu
tartip iki kg oldugunu goriince “Bak hatun! Su gordiigiin bizim kedi tam iki kilo geldi.
Aldigim et de iki kiloydu. Bu tarttigim kedi ise, et nerede? Yok bu tarttigim et ise, kedi

nerede?!” diye sorar.

Burada eti yiyen kedinin iki kg.dan fazla gelmesi beklenirken tam iki kg.
gelmesi, Hoca'nin karisiin tutarsiz diigtintip tutarsiz konustugunu gostermektedir.
Glintimiizde bu tiir tutarsiz konusma ve yazilara haddinden fazla rastlanmaktadir.
Ozellikle yalan konusan insanlarda tutarsizlik had safhada olmaktadir. Bir yalani
Ortbas etmek i¢in baska bir yalan, onu perdelemek icin daha baska bir yalan derken

birbiriyle gelisen pek ¢ok ifadeyi bir arada duymak miimkiindiir.

- Ne ..., ne de... kalibinin yanlis kullanilmasi

Ne... ne de... olumsuzluk kalibidir. Bu kalip kullanilirken, ¢cogunlukla hataya
diistilmektedir. Ne... ne de..., olumsuzluk belirten bir kalip oldugu icin ciimlenin
olumsuzluk ekiyle bitirilmemesi gerekir. Ama cogunlukla olumsuzluk ekiyle
tamamlanarak yanlisa diisiildiigii goriilmektedir. Ornegin “ne siz bize gelmeyin, ne
de biz size gelmeyelim” gibi. Bunun ti¢ tiir dogru kullanimi bulunmaktadir. Séyle ki
ya “ne siz bize gelin, ne de biz size gelelim,” ya “ne siz bize gelin, ne de biz size,” ya

da “ne siz bize ne de biz size gelelim” seklinde kullanilmasi gerekir ve en dogru
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kullanim da fglincti sirada zikrettigimizdir. Bu {i¢ dogru ifadenin disinda

olumsuzlukla bitirilen btitiin ibareler hatalidir.

- Banyo yapmak, dus almak

Her ikisi de Bati dillerinden dilimize gegen bu iki terim de yanls
kullanilmaktadir. Banyo, yikanilmakta olan yere verilen ad iken banyo yapmak, bu
yikanilan yerin yapilmasi, ingsa edilmesi, onarilmasi gibi anlamlar tasimaktadir. Ancak
yanlis bir kullanimla yikanmak anlami kazanmigtir. Dus da suyun yagmur taneleri
gibi bosaldig1 alet anlaminda olup dus almak, ¢arsidan bu aleti almak anlamini tagir.
Halbuki Tiirk¢cemize bu kelime yine yanlis bir kullanimla yikanmak gibi ge¢mistir.
Tiirkgemizde bunlarin karsiliginda olan yunmak, yikanmak terimi varken neden bu

iki terime miiracaat edilmistir anlamak zordur.

- Misafir almak

Eve misafir ya da konuk ¢agirmak anlaminda misafir alacagim, misafir aldim
gibi terimler yanlistir. Almak, ekonomide bir seyi satin almak anlamindadir; giindelik
kullanimda ise bir seyi bulundugu yerden kaldirmak igin ele almak anlamin ifade
etmektedir. Misafir satin alinamayacagina ve bir yerden kaldirmak igin ele
alinamayacagina gore bunun dogru kullanimi, misafir davet etme ya da cagirma
terimlerinin kullanilmasidir. Eger misafir alma terimi, misafir agirlamanin kisaltilmis
sekli ise buna sOylenecek bir s6z olmayabilir, ama yine de yanlis ¢cagrisimlara neden

oldugundan dolay1 en dogrusu misafir ¢agirma olsa gerektir.

- Eski terimlerin bilinmemesinden kaynaklanan yanlislar

Yazimizin girisinde yanlishk sebepleri tizerinde dururken Osmanh

Tiirkgesinde kullanilan ¢ogu terimin artik kullanilmaktan vazgecildiginden dolay:
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yeni nesiller tarafindan yanlis telaffuz edildigi ve anlam kaymalarina hatta
anlamsizliklara yol ag¢tigindan so6z etmistik. $imdi birkag Ornekle bunlar:

cesitlendirebiliriz.

Tekabiil etmek, karsilamak, yerini tutmak gibi anlamlar: ifade etmektedir. Bu
terimi duyup da kullanmak isteyen nice yiiksek tahsilli kisi, bunun yerine olgunlasma,
gelisme, mitkemmellesme gibi anlamlar1 olan tekamiil etme terimini kullanarak anlam

kaymasmna yol agmaktadirlar.

Kendisine s6z soylenen kimse, kendisiyle konusulan kisi anlamindaki muhatap
sOzcuiglinii, televizyonlarda program yapan sohretli kisiler, gazeteci ve yazarlarin
muhattap olarak kullanmasi, entelektiiellik diizeyimizi gosteren giizel bir ornektir.
Oysaki muhattap, odun anlamindadir ve “benim muhattabim sensin” diyen kisi,

bilmeden karsisindaki kisiyi odun yerine koymaktadr.
- Bagka bazi1 6rnekler

Gerek bilimsel kitap ve makalelerde, gerekse roman, deneme, siir gibi edebi
eserlerde Ozellikle dil bilgisi bakimindan bir¢ok yanlis yapildigmi sikca
gozlemlemekteyiz. Dil bilgisi denince ilk akla gelen yanlisin, bagla¢ olan “ki” ile ilgi
eki olan -ki'de ve baglag olan “de” ile ismin -de halinde yasandigini géormekteyiz. Pek
¢ok taninmig yazar ve sairde de bu yanlislarm oldugunu gérmek, bu kurallara uyanlar:

fevkalade rahatsiz etmektedir.

Yanlis kullanilan ifadelerden biri, resmigecit terimidir. Bu terim, gegit toreni
demek olup i harfinde uzatma bulunmamaktadir; ama i harfinde uzatma yapilip resmi

gecit denilerek hata yapilmaktadir.

Ttiirkge dil bilgisinde ¢ok sik rastlanan hatali kullanislar arasinda -ler, -lar eki ile
-dir, -dir ek fiillerinin bir araya getirilmesinde yapilan hatalar goriilmektedir. Ornegin
“igsellikleri, arka taraflar1 yoktur; muglak degillerdir.” “Ozleri geregi giizellerdir.”
gibi. Bu orneklerde goriildiigii gibi ctimleler, -ler ¢ogul eki, -dir ek fiilinin 6niine
almarak, degillerdir, giizellerdir seklinde sonlandirilmaktadir. Oysaki dogru
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kullanimy, ... degildirler, glizeldirler tarzindadir. Burada yapilan dil bilgisi yanlisi, ek
fiil eklerinin ¢ogul eklerinden sonra gelmesi kuralmma aykiri1 davranilmasmdan

kaynaklanmaktadir.

Dil bilgisi yanlislarindan s6z ederken, imla yanlislarina da deginmek yerinde
olacaktir. Buradaki 6rnegimizi de dogrudan dogruya bahse konu ettigimiz sozciikle
verelim. Kelimenin dogru yazilisi yanilmak teriminden tiiretilerek yanls seklinde
olmasina ragmen bircok yazida sessizlerin yer degistirerek “yalms" sekline
blirtindiiglinii gormekteyiz. Bir bagka imla yanhsinin da yalinliktan gelen yalniz
kelimesinin yine {iinstiz harflerdeki yer degistirmeyle yanliz seklinde yanlis

kullanilmasidir.

Sonug¢

Asirlarin icinden stiziilerek gelen ve kurallar1 agik olarak bilinen Tiirkgemiz,
sadece dil uzmanlarmin degil, bu dili konusup yazan herkesin titizlik gostermesi
gereken bir lisandir. Diinyanin en gelismis dillerinden biri olan Tiirk¢emizin daha da
gelismesi ve kusursuz bir hal almasi i¢in sadece dil bilgisi kurallarina gore degil, ayni
zamanda mantik kurallarma da uyulmasi gerektigi aciktir. Tiirkgemizin, bir konusma
ve yazi dili olmasmin yaninda bir bilim, felsefe, din ve sanat dili oldugunun da
unutulmamasi gerekir. Adriyatik kiyilarindan Cin Seddi'ne kadar konusulup yazilan
glizel Tiirkgemizin, biitiin diinya dilleri arasinda daha saygin bir yerde bulunmasi,
once bizlerin dilimize hassasiyet gostermesiyle gerceklesecektir. Bu bakimdan
konusurken ve yazarken dil bilgisi ve mantik kurallarmi ihmal etmeksizin titiz

davranmaya 6zen gostermemiz, hem milli, hem de vicdani bir gorevimizdir.
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Arastirma Makalesi

Diisiince ve Inan¢ Ozgiirliigii: Dini Cogunluk mu? Dinde Cogulculuk mu?

Elestirel Bir Coziimleme

Sahin FiLiZ!

Oz

Din ya da dinler, dogrudan dogruya insan ve 6zgiirliik sorunlarini akla getirir.
Yerytiziinde pek ¢ok din vardir; bir kismi tarihe gomiilmiis, adi-san1 unutulmus ama
etkisi bu giinlere kadar gelebilmistir. Yine de bu giin ayakta kalan dinler epeycedir.
Bunlar arasinda diyalog, iliski, gesitlilik veya g¢ogulculuktan soz edilince sayisiz
varliklar1 karsisinda ne yapacagimizi bilemeyiz. O yiizden dinler ile yalniz {i¢ Sami
dini kastedecegim. Sirastyla Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam {i¢ biiyiik din olarak
kabul edilir. Bunlarin disindaki dinlere haksizlik etmemek igin, “ii¢ biiyiik din”
yerine, birbiri pesi sira gelen {i¢ Sami kaynakli dinler grubu dersem yerinde bir
adlandirma olacaktir. Ciinkii diinyada bunlardan baska ve biiyiik de olan diger
dinler de vardir. Ama yazacagim boliimiin sayfalar1 hepsini igeremeyecek kadar
kisith oldugundan cogulculuk, cesitlilik, diyalog, iliski kavramlarmi sirf bu dinler
baglaminda degerlendirecegim.

Anahtar Sozciikler: Din, Ozgﬁrlﬁk, Cogulculuk, Islam, insan

Freedom of Thought and Belief: Religious Pluralism? Pluralism in

Religion? A Critical Analysis

Atif/Reference: Sahin Filiz, “Diisiince ve Inang Ozgﬁrlﬁgﬁ: Dini Cogunluk mu? Dinde Cogulculuk
mu? Elestirel Bir C6ziimleme”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, S.1, 2020,
1 Prof. Dr., Akdeniz Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi.



Summary

Religion, or religions, directly brings to mind the problems of human and
freedom. There are many religions on the earth; some of it is buried in history, its
name has been forgotten, but its effect has survived to these days. Still, there are
quite a few religions that survive today. Speaking of dialogue, relationship, diversity
or pluralism among them, we cannot know what to do in the face of their numerous
beings. So by religions I will only mean the three Semitic religions. Judaism,
Christianity, and Islam, respectively, are considered to be the three major religions.
In order not to be unfair to other religions, instead of "three great religions", if I say
three consecutive Semitic religious groups, it would be a proper name. Because there
are other great religions in the world as well. But since the pages of the chapter I will
write are so limited that they cannot contain all of them, I will evaluate the concepts
of pluralism, diversity, dialogue, and relationship only in the context of these
religions.

Keywords: Religion, Freedom, Pluralism, Islam, human being.

Volney, din fenomeninin yiizyillardir siiren benzer durumunu duygusal ama
gercekgi bir dille sdyle betimler:

“Yeryiiziinde kendilerine Tanrmmin sirdasi diyen kalpazanlar tiiredi; bunlar, biz
kavimlerin miirsidiyiz diye ortaya ¢ikip yalana, hakkaniyetsizlige yol actilar: anlamsiz ya da
giiliing igleri degerlendirdiler; bir takim tavirlar takinmay, bir takim sozler soylemeyi, bir
takim adlar: hecelemeyi erdem diye gosterdiler; bazilar: etlerle ickilerin belli giinlerde yenilip
icilmesini giinah saydilar. Ey yiice ve gercekten goge dayanan doktrinler: Ey sehitlige ve
havarilige yakisir yetkin ahlak kurallari! Bu essiz kanunlar: vahsi kavimlere, uzaklardaki
milletlere o0gretmek icin denizler asacagim; onlara diyece§im ki: Tabiatin cocuklari! Bu
cahillik yolunda daha ne kadar vyiiriiyeceksiniz? Dinin, ahlakin gercek ilkelerini daha ne

zamana kadar tanimayacaksiniz?*”

2 Volney, Harabeler, Cev. Kazim Akses, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1946, ss. 64, 65.
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Diyalog ve Catisma... Dinler ve inanglar arasi diyalog veya catismadan soz
edebilir miyiz? Bagka tiirlii sorayim. Farkli din ve dinlere bagli insanlar bir arada
yasayabilir mi? Yoksa bu miumkiin degil, kesinlikle catisirlar diyebilir miyiz?
Inanclar catisir ya da uzlagirlar m1? Bu sorularmin hepsine hayir cevabi verebiliriz.
Cunki catisan veya diyalog kuran, ne dinler, ne de inanglardir. Baska baska din ve
inanglara sahip insanlar, ne catisirlar, ne de aralarinda pirtizsiiz bir ittifak
kurabilirler. O halde dini ¢cogulculuk nedir? Birden fazla dinlerin birlikte yasamasi
midir? Yoksa dinler arasinda inang ilkeleri bakimindan hicbir fark olmadig:

anlamina mi gelir? Biitiin dinler inang ilkeleri olarak esit durumda midir?

Dini ¢ogulculuk

Bu kavram, dinlerin birlikte yasama kiiltiiriinden ¢ok, esit dogruluk
degerlerine sahip olmasi anlamma gelir. Dini ¢ogulculugu daha iyi anlamak icin
bunun karsit1 ya da benzer anlamlarmi iceren diger kavramlari gormek gerekir.
Bunlardan birisi dini tekelciliktir. Exclusivism, Particularism ya da absolutism, dini
tekelciligin yabanci dildeki karsiliklaridir. Bu karsiliklar, dini ¢ogulculugun esasen
Avrupa kiiltiirtine ait oldugunu gostermektedir. Tekelciligin cesitleri vardir: kati
tekelcilik yani diglayicilik, kendinden bagka higbir dini dogru ve hakl gormemektir.
Kapsayialik ya da ilimh tekelcilik, kat1 tekelcilife gore daha hoggoriilidiir;
kendinden bagka diger biitiin dinler yanlistir ama onlara bir dereceye kadar hos gorii
gosterilebilir. Cogulculuk ya da asir1 iliml tekelcilik, kendini tek dogru din olarak
gormekle birlikte bagka dinlerin de dogru olabilecegini kabul eder.?

Ulkemizde dini cogulculuk, genellikle John Hick’in baslattig1 bir sorun olarak
tartisiilmaktadir. Bagka bir deyisle, Avrupa’da Hiristiyanhigin o6teki dinlerle
iliskisinde ortaya ¢ikan toplumsal ve teolojik problemler Tirkiye'deki dini

cogulculuk tartismalarinin ana eksenini olusturmaktadir.

3 David Basinger, Religious Diversity A Philosophical Assessment, Ashgate, NY., 2002, s. 5 ve
devami.
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John Hick’e gore fenomenolojik agidan bakildiginda, geleneklerin ve her bir
gelenek igerisindeki gesitliliklerin ¢oklugunu anlatir. Felsefede biiyiik diinya dinleri
tek bir tane olan nihai ve ilahi hakikatin cesitli sekillerde dile getirilmesi ve onun
karsisinda da neler yapilabileceginin birer anlatimi ve 6rnegidir. Hakikat her dinin
ortak yasasidir ve higbir din kendi basina hakikati temsilde yeterli degildir.*

Dini ¢ogulculuk, dini dislayiciligin karsitidir. Esasen her din &tekine gore
diglayicidir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam olmak {izere ii¢ biiyiik dinin dogasinda
dislayicilik hem de kat1 bir dislayicilik vardir. Ciinkii her biri kendini tek hakikat ve
hak olanin temsilcisi kabul eder.

“Dini ¢ogulculuk ilahi dinlerle ilahi olmayanlari esitler. Bunun yerine
“Ibrahimi” dinler ile kismi cogunlugu ikame etmelidir”® goriisii, bir temenniden
oteye gidemez. Cilinkii hicbir din digerine dogruluk ve hakikati temsilde kendine
rakip olarak gdrmez. Kaldi ki “Ibrahimi” dinler kavrami, Islam dinini Sami
geleneginin sadece bir pargasi konumuna diisiiriir. Ciinkii 6zellikle Islam dini, en
son ve en sahih din olma savindan dolay1 hicbir dinin devami ya da parcasi olmay1
kabul etmez. Nitekim ayni yazar, Maturidi'yi 6rnek vererek Islam dininin degismez,
fitri din, hak din, Ibrahim dini ve tevhit dini oldugunu sdyler. Tevhit ilkesine bagh
Maturidi, metafizik ¢ogulculukla iligskilendirilemez. Maturidi'ye gore ¢ogulculuk
vahyin dindeki yerini sarsar, dini ahlaka indirger. Bu baglamda dinlerin inang
onermelerini esitlemesi rélativizmi dogurur.t Islam dininin Hz. Ibrahim’le elbette
iliskisi vardir. Ciinkii Kur'an ‘da Hz. Ibrahim’e atiflar vardir. Ancak bu onun
Yahudilik ve Hiristiyanligin dogal bir parcasi oldugunu gostermez.

Dini ¢ogulculuk, dini kapsayicilik ve dini tekelcilik olmak tizere ti¢ kategoride
ele alinan dini gesitlilik, bazilarina gore sosyolojik bir kavramdir. Tekelcilige gore tek
bir din Hak'tir ve kurtulusa ancak o erdirir. Dini kapsayiclik tek Hak dinle birlikte

baska dinlerin de Hak ve kurtarici oldugunu ileri siirer. Buna kapsayicilik veya

4 Hanefi Ozcan, Maturidi‘de Dini Cogulculuk, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1995, s.140.

5 Hanefi Ozcan. agm, a. yer

6 Hanefi Ozcan. agm, a.yer.
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indirgemecilik de denir. Dini ¢ogulculuk ise, tiim dinlerin hakikat degeri ve
kurtulusa erdirme agisindan esit oldugunu savlar. "Hatta bunu “dini ¢okluk” olarak
adlandirip soyle tanimlayanlar vardir: Dinlerin dogruluk ve yanhsliklarma
bakmaksizin, dinlerin mevcut ¢oklugunu kuramsal ve metinsel bir olgu olarak
rasyonel goren ve yasama haklarinin ka¢ginilmaz oldugunu ileri siiren, farkhiliklarini
hos goren bir anlayistir.® Bu tanim sosyolojik ve politik bir tanimdir. Farkli dinlerin
bir arada yasamalari, zaman zaman bir takim ¢ekisme, itisme ve hatta savaslara
neden olmustur. Tarihte meydana gelen bazi catismalarin dinler arasi gerilimlerden
kaynaklandigini ve bu nedenle dinlerin barig ve huzur icinde birlikte yasamalarmi
salik veren dini ¢okluk, dini ¢ogulculuktan farklidir.

Dinler ¢oklugu ayni gercekligin ve dogrulugun bir boyutu olup farkh ve
celiskili dogruluk degerleri bir iist dogruda birlestirilir, dini ¢oklugun aksine dinlerin
dogruluk iddialarim1 gorecelestirir. Dini gesitlilik veya farklilik ise, farkli dinlerin
veya inanglarm kurtulus i¢in 6nerdigi alternatif yollari, ogretileri ve degerleri dile
getirir. ° Dinlerdeki en onemli Gergek, Tanr1 kavrami ya da Tanri anlayisidir.

Kurtulus vaadi de bu anlayis etrafinda sekillenir.

Bir Siire¢ Olarak Inang

Dinler ve inangclar, bir toplum veya milletin kiiltiiriinii olusturan en 6nemli
unsurdur. Modern yasamda su ya da bu dine mensup olmak, kiiltiirleraras:
gecirgenlik nedeniyle baskasindan ayricalikli olma sansimni ortadan kaldirmustir.
Inanglarin degil de kiiltiirlerin uzlagi veya catisma icinde olmasi, laiklik ilkesini
agiklamak igin yeni bir kapr agiyor demektir. Ciinkii bir dine inanmak, en nihai
noktada kisinin kendi i¢ diinyasi i¢inde olup biten bir siiregtir.

Diistintin ki, en basit olayda bile kisi kendi i¢ diinyasinda, aklinda veya

vicdaninda, hesab1 kapatilmamis bir yigin sorgulamalara basvurur. En somut ve

7 M. Kazim Arican, Felsefi ve Teolojik Bir Problem Olarak Dini Cesitlilik, Cumhuriyet Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, C. XV, Say1: 1, ss. 71-98.

8 Arican, agm, A.yer.

° Arican, agm, A.yer.
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glindelik bir durumda kisi, diistindiigiinii sonuglandirsa bile, evvelini ve ahirini hala
lglip tartmay: siirdiiriir. Ustelik oldubitti diye baktigimiz nice siradan islerin
beklenmedik sonuglariyla karsilasabiliriz. Basit olgu ve olaylarda dahi kesintisiz bir
siire¢ varsa, inan¢ konusunda bu siire¢ daha ince ayarli ve son derece karmasik
olacaktir. Karmasay1 zihninde ve ruhunun derinliklerinde yasadik¢a inang, her an
tazeligini korur; canlidir ve bitimsizdir. Olmus bitmis bir sey degildir. Sonu¢lanmaz
ve kalicilhigmi da bu i¢ miicadeleye borgludur. Inanan insanin bu anlamda belki
kafas1 karisik degildir ama zihninde ve ruhunda bin bir gesit sorular ve cevaplar
birbiriyle stirekli carpisir durur. Kendi iginde siire¢ olan inang, baskalarina
kesinlesmis ve en son cevabi bulunmus bir meta olarak takdim edilemez. Inang, zihin
ve ruhun ortaklasa beslendikleri, silirekli de beslenmek zorunda olduklar1 bir
erdemlilik halidir. Erdemlilik ise, sonu gelmeyen bir ahlaksal deger miicadelesini
gerektirir. Ahlak somut cevaplar ve sonuglar degil, erdemsizligi, her baskaldirisinda
oncelikle i¢ diinyamizda bastirmaya yarayan bir ruh disiplinidir.

Catisan ya da Uzlasan Kiiltiirlerdir

Din, inancin orgiitlenmis bigimidir. Din bize, inancimizi hazir 6rgiitlenmis
olarak sunma iddiasindadir. Ancak bu ne yazik ki bir iddia ve temenniden Ote
gidememektedir. Clinkii birakin farkli dinleri, aymi1 din iginde dahi, farkli inang
orgiitlenmesi hep kaginilmaz tarihsel bir gerceklik olmustur. Siilik, Stinnilik, Alevilik,
Zeydilik, Nusayrilik ve yiizlerce mezhep, bu tip 6érgiitlenmenin érnekleridir. Ustelik
coklugundan sayamayacagim bu mezheplerin kendi i¢inde bile birbirini temelden
reddeden mezhep ici inang bloklar1 vardir.

Peki, Catisma veya Uzlasma Nerededir?

Eger bir c¢atisma veya wuzlasmadan s6z edeceksek, bunun, inang
orgiitlenmelerinin yarattiklar kiiltiirler arasinda meydana geldiginin altin1 ¢izmemiz
gerekecektir. Isin hakikati boyledir. Hani, uzlagi varsin kiiltiirler arasinda olsun, diye
iciminizden gectigini biliyorum. Ancak ¢ogunlukla ¢atismalara tanik oluyoruz. Islam
diinyasmin bu giiniinden geriye ya da gerisinden bu giintline tarihsel siireci

izledigimizde, aym din i¢inde farkli inan¢ guruplarmin yarattiklar kiiltiirlerin hep
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catisma halinde oldugunu esefle goriiriiz. Oyleyse, énce dinler arasi diyalog veya
uzlagi degil, bir dinin kendi igindeki farkli inanglarin dogurdugu kiiltiirleri arasinda
bir uzlag1 olup olmayacag1 meselesi {izerine kafa yormak zaruridir. Catisan inanglar
degil, onlarin yarattig1 kiiltiirel unsurlardir. Islam {ilkeleri arasindaki bir yandan
kisith diyalog ve diger yandan genis ¢atisma, ayni dindeki farkli inanglarin degil, asil
bu farkli inanglarin yarattig1 farkl kiiltiirlerden kaynaklanmaktadir.

Laiklik iste tam bu noktada dogal olarak kendini dayatmaktadir. Itikadi degil
ama siyasi bir tavir olan laiklik, hem ayni din igindeki hem de farkli dinlerdeki farkli
inanglarm yarattiklar1 kiiltiirleri uzlastirabilecek hentiz daha iyisi icat edilmemis bir
caredir. Ger¢i inanglarin ¢atismasi ya da uzlasimini saglayan laiklik degildir. Ciinkii
inancin, insanin kendi i¢ diinyasinda ve ruhunun derinliklerinde devam ede gelen
diyalektik bir siire¢ oldugunu soylemistik. Laikligin bu noktada insanin vicdani ve
zihinsel siiregleriyle ilgili yapabilecegi olumlu ya da olumsuz bir katkis1 yoktur. Asil
katkisy, bu inanglardan kalkilarak yaratilan farkh kiiltiirler arasmndaki catismayi
onlemede ve bunu uzlasiya doniistiirmede goriilecektir. Din ve inang, vicdanda
yasanan kesintisiz ama sonuca baglanmamis bir i¢ tecriibe oldugu icin, laiklik bu
asamada istese de kisiye miidahil olamaz; hem miidahil olmasi i¢in de bir sebep
yoktur. Laiklik, kiiltiirlerin en 6nemli kaynag1 olan inanclari zaten denetleyemez.
Ancak onlarin tirettikleri yasam bicimleri, ibadet tarz ve sekilleri, davranis ve yapip-
etmelerden dogan somut unsurlar1 tiim farkliliklar1 ve gesitlilikleriyle uzlastirmak
i¢cin zemin hazirlar. Catismalar: 6nlemeye calisir.

Su halde, dinler ve inanglar, i¢ stiregler olduklar1 i¢in, ne diyalog ne de ¢atisma
tesis edebilir; ancak trettikleri kiiltiirler bakimmdan olumlu ya da olumsuz
etkilesime girebilirler. Eger Tiirkiye diger Islam {ilkelerine benzeseydi, ¢atisma, ayni
din icinde farkli inanclarin catismasina sahne olurdu. Islam iilkelerindeki ic
catismalar, ironik bigcimde benim tezimi alt tist etmektedir. Bu hi¢ olmazsa gortiintiste
boyledir. Islam icinde Miisliimanlar, kabile icinde kabileler ve ¢ol icinde ¢oller ayni

dinin ayn1 inancini paylasmalarina ragmen birbirilerini kiyasiya bogazlamaktadirlar.

94



Oysa c¢atisan inanglar degildir. Ciinkii Islam iilkelerinde diisiince ve inang
tiretilmeyeli beri asirlar olmustur. Catisan, kiiltiirstizligtin kiiltiirleridir.

Tiurkiye ¢ok sanshidir. Aynmi din iginde farkli inanglarin varhigmi ve
birlikteligini sagladig1 gibi, bunlarin iirettikleri farkl kiiltiirleri de laik cumhuriyet
gelenegiyle uzlasim icinde tutabilmektedir. Hatta farkli dinlerin kiiltiirleri ile Islam
kiltartinti laik tavri nedeniyle uzlasmis bir gilice dontistiirmesini bilmistir.
Atatiirk’tin dehasini, yeniden kesfediyoruz.

Inang ve Ozgiirliik Etik Kavramlaridir

Inang ve 6zgiirliik kavramlari, insanlik tarihi kadar eskidir ve belli bir dine ait
degildir. Insan, kendisini diger varliklardan ayiran belirli 6zelliklerinden bagka, en
cok ve belki de en agik bigimde bir ahlak varligi olmakla 6ne cikar. Inang dzgiirliige
baglidir. Ancak 6zgiirliik de sorumlulukla birlikte vardir. Inang, bireyin istedigi seye
kisit getirilmeksizin inanma ihtiyacini kargilar. Inanmanin gereklerini yerine getirme
noktasinda, inanca ozgiirliik ve sorumluluk kavramlar: sosyal ve hukuksal kisitlar ve
siirlar vaz eder. Ciinkii birey toplumun bir parcasidir. Belki inanma asamasinda
bireysel tiim haklarin1 kendi vicdan ve diistincesinde kullanma Ozgiirliigiine
sahiptir, ancak inandiklarni uygulama asamasi toplumsal platformda
gerceklesebilecegi icin, sinirlamalar getirilir. Bireysel olarak inanip diistindiigiimiiz
her seyi, bir pargas1 oldugumuz ve ¢ok farkli diisiince ve kanaatlerin barmdig: bir
toplumda smirsiz ve sorumsuzca yerine getirmek ozgiirliik degildir. Kaldi ki bireysel
olarak sahip oldugumuz inan¢ da kendi dogasinda sinirsiz ve sorumsuz olamaz.
Etige, hukuka, temel insan, normlara, toplumsal kural ve yasama diizenine, kisacasi
ortak insani degerlere aykir1 olan hi¢ bir inang, Ozgiirliikk talebinde bulunamaz.
Bilime, apacik gergeklere, insancil diisiince ve kanaatlere taban tabana zit hi¢ bir
inang, masum ve makul olamaz. Demek ki inang i¢in simnirlar aslinda daha bireyin
vicdan ve kanaatleri olusurken dogal olarak ¢izilmek iktiza etmektedir.

Inang ve ozgiirliikk kavramlari dogrudan dogruya ahlak sorunuyla ilgili
kavramlardir. Ahlak sorunu ise, insan varligini en iyi tanimlayan bir diisiince ve

duyguyu igerir. Inanmak giiven duymak, bel baglamak, inanilan sey ile kendisi
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arasinda mesafenin azaltilmasi ya da ortadan kaldirilmasidir. Vurgulamak gerekir ki,
inang insanin en dogal ve en temel ihtiyacidir. Ahlak sorunu nasil ki sadece insanla
ilgili ise, iginde yer alan inan¢ da yine yalmiz insanla ilgilidir. Ciinkii insanin
altindaki canli-cansiz varliklar i¢in ahlakin 6zgitirlitk ve sorumluluk gibi bu iki temel
kavrami gegerli degildir. Bizim disimizdaki varliklar ne 6zgiirdiir, ne de sorumludur.
Ayni durum Tanr igin de gegerlidir. O ne oOzglir ne de sorumlu olarak
tanimlanamaz. O halde ahlak, ne bizim altimizdaki, ne de iistiimiizdeki varliklar i¢in
gecerli bir tamimlama degildir. Bu tanim sadece biz insanlara aittir.

Inanan kisi, eger gergekten inaniyorsa tiim varligiyla kendisini inandig1 ilkeye,
dine ya da kisiye teslim etmis demektir. Insan vicdaninda, duygu ve diisiincelerinde
meydana gelen bu siire¢, vicdani boyutunu korudugu siirece insanin kendi ruh
diinyasina has bir deger olarak varligini devam ettirir. Ancak hicbir inang, insan
tekinin ruh diinyasinda baglayip yine orada sona ermez. Ucu acik bir siireg olarak
toplumsallasma, inan¢ fenomeninin karsi konulamaz dogasini ele verir. Bagka bir
deyisle, her inang ii¢ asag1 bes yukar: toplumsallasmaya dogru gelisme ve kendini
acgiga ¢ikarma itiyadindadir.

Inang, hurafelerden dini dogmalara, ilkel diizeydeki sanilardan bilimsel
bulgulara kadar ¢ok genis bir tayf1 ifade eder. Bilim, din ya da siyasi bir ideoloji,
inanca doniistiigli zaman birbirinden farkli 6zelliklerini yitirirler; hepsi de vicdani
duraganliktan toplumsallasma hareketliligine dogru genisleyip yayilir. Ornegin,
dinlerin ve dini inanglarin donemi olan Ortagaglarda, din kapsami iginde sdylenen
ve yapip edilen her sey, kaynaklari olan din ya da dinler kadar, dinlesebilmislerdir.

18. Yiizyildan itibaren din ve din adamlarmin diinyevilesme tizerindeki tesiri
kirilinca bilim dinin tahtma oturmustur. Din, insan ve yasamu ile ilgili pek ¢ok
noktanin aydinlanmasmi Tanr1 ile miicadele etmek seklinde yorumlayarak, insanin
glictinii stirekli arka planda tutmay1 basarmistir. Vicdanen her seyin Tanr1'ya havale
edilmesinin Otesine gecerek, Tanri’nin doga icin koydugu degismez genel-gecer
yasalar da bu havale kapsammna alinarak insanoglunun neyi ne kadar

yapabileceginin sinirlar1 uzun siire saptanamamistir. Bilim, diinya yasamini
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kolaylastirici icatlara ve bilginin teknolojiye aktarilmasinda riistiinii ispata yarayan
yeni bulgulara eristikge, dinin Tanr1 hakkinda one siirdiigii giig ile ahlaki kullanarak
stirekli smirlamaya c¢alistifi insanin giictiniin sinirlarin1 daha nesnel Olgiilerle
belirlemeye basladi. Ancak bilim bu basarilariyla edindigi bilimsel inandiriciliginm,
zamanla kendini din yerine koyarak zedelenmesine mani olamadi. Bilime bilimsel
metodolojinin sinirlar: disina ¢itkmamas: uyarisinin yapildigr yeni felsefi diistince
akimlar1 ortaya ¢ikti. Ancak yazimizin konusu bu akimlar degildir.

Laiklik, bu baglamda, her tiirden diisiince ve inang 6zgiirliiglinii saglamay1
amaglar. Sozciik olarak “dine ve din adami simifina ait olmayan” seklinde anlam
tasimaktadir. Bu anlam, kilisenin din adina her tiirlii bilimsel ve diisiinsel gelismeye
direnmesi temel alinarak olusmustur, diyebiliriz. Bu nedenle laiklik, dogumu ve
esinlendigi anlam kaynag1 g6z Oniine alinarak din karsithig: seklinde yorumlanmuistir.
Oysa siyasi bir tavir olan laiklik, siyaset gibi degisken bir yonetim-¢gikar iliskisinde
degerleri esas alan dinin aragsallasmasini engellemeye yaramaktadir. Su halde
laiklik, sadece dini degil, her tiirlii inang ve diisiincenin, kanaat ve duygunun
ozgurliigt ile ilgili bir kavramdir. Laiklik, hangi inan¢ ve diisiince olursa olsun,
toplumsallasma asamasinda miidahil olur. Bu, her inandigimizi ve her
diisiindiigiimiizii uygulamaya girisirken sinirlarla karsilasacagimiz anlamma gelir.
Laiklik esasen, her bir inanci diger inang ve kanaatler adina denetlemek olmalidur.
Devletlerin resmi inan¢ ve dinlerinden s6z edemeyecegimize gore, laiklik, higbir
inanc1 devlet adina denetlemek olmamalidir. Diger inanglara yer a¢mak igin, ilgili
inancin toplumsal alanda bagska inanglara ket vurmasimi Onlemek iizere laiklik,
islevsellesir.

Bireysel Hak, Asiret ya da Grup Adina Talep Edilemez

Ozgiirliik, bilingli birey ya da bireylerin ne talep ettiklerine iliskin en carpici
haklarin basinda gelir. Dogrudan dogruya insanla ilgilidir ve bu ylizden tamamen
ahlaki bir kavramdir. Ahlak bakimindan egitilmis birey, aym1 zamanda aydin
insandir. Aydin insan, hak talebini kendisi, birey olarak yapar. Orgiit, grup, dernek

ya da agiret adina veya herhangi bir etnik grup ya da dini bagliliklar adina dile
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getirilen Ozgilirliikk talepleri, dogrudan bireyin Ozgiirlesmesine beklenen fayday:
saglamaz. Birey adma oOzgiirliik talebinde bagsar1 kazansalar da, bu tip gruplarin,
mensubu olan bireylerine bu o6zgiirlitkten ne kadarmi liitfedecekleri belli degildir.
Ozellikle inang 6zgiirliigii, dogrudan bireyin kendi hak ve sorumluluklari etrafinda
diisiiniilmesi gereken bir deger olarak belirlenmelidir. Ozgiirliik, her seyden &nce
bireyseldir. Grup ya da kitle adina 6zgiirliik talepleri, bireyi bekledigi 6zgiirliik
konusunda hayal kirikligina ugratabilir. Oyleyse 6zgiirliik, dogasinda bireysellik ve
aydinlanma olmak tizere iki temel Ozeligi tasimalidir. Aksi takdirde 6zgiirliik bir
ahlak sorunu olarak degil, kitlesel bir sorun olarak algilanir. Birey bu kitlesellik
icinde kendi varligini ve mevcut 6zgiirliiglinii yitirebilir.

Inan¢ Ozgiirliigiiniin Iki Unsuru

Buna gore, inang 0zglirligliniin sinrlarmn iki esas unsur belirler: ilki, icten
disa dogru siiregtir. Birey bu siirecte bilincini kesintisiz aydinlanma ile yeniler. Neyi,
neden istedigine dair fikirleri olgunlasir. Her inandig1 ve diisiindiigii seyin eylem
alanina gecmesi gerekmediginin farkina varir. Ozgiirliigii kendisi icin ister. Bir kisi,
grup ya da topluluk icin degil, temel insan hakkmin bir geregi olarak bu talepte
bulunur. Ozgiirliik isteyen insan teki, bu talebine kosut olarak sorumluluk altma
girecegini hesaplamalidir. Cilinkii 6zglirliik sorumluluk olmadan diistiniilemez.
Ozgiirliik bireysel bir talepse, karsilig1 olan sorumluluk da bireyseldir; talep eden
kisiye aittir. Ozgiirliikler, birey adina istenip sorumluklar bir dine, inang ya da fikir
sistemine yiiklenemez. Ciinkii Ozglirlik ve sorumluluk kavramlar1 birbirine
miitekabiliyet esasi tizere baghdir.

Ikinci esas, distan ice dogru olan unsurdur. Bu da laiklikle gerceklesir. Bireyin
elde ettigi ozgiirlik sonucu karsilastigi sorumlulugu, toplumsal alana eylem ve
davranis olarak yansitmasini denetlemek isi, laikligin miidahale alani i¢ine girer.

Inanc 6zgiirliigii dendigi zaman Tiirk toplumunda ilk anlasilan sey, dini inang
ve bu inancin gereklerini 6zglirce yerine getirebilme serbestisidir. Her din gibi
Islamiyet'in de amentiisii ve inang esaslar1 vardir. Yine her din gibi Islamiyet'inde bir

birey, toplum ve devletle ilgili yorumlara dayali bir yigmn tarihsel literatiirii
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elimizdedir. Bununla birlikte, 6zgiirliik taleplerinin, inandiklarimizin hukuksal ve
siyasal alanlarla islevsellesmelerine kadar uzanan smirsizligl goz oniine alininca, bu
ucu agik ozgiirliik istemi, ayni1 toplumda yasayan bagka din ve inanclar1 kisitlayarak
ancak gergeklesebilir. Din ve Tanri adma istenen ozgiirliiklerin sinir1 olmaz. Oysa
din, kendi i¢inde sinirhdir ve o da insan igindir. Ayni insan, 6zgiirliigii kendisi igin
degil de Tanr1 ve din adina talep ettigi icin, baska insanlar {izerinde kurmayi
tasarladig1 egemenlikte Kkesinlikle smir tamimayacaktir. Tarih boyunca bitmek
tiikkenmek bilmeyen farkli dinler arasindaki savaslar ve hatta aym1 din igindeki
mezheplerin  kiyasiya bogusmalari bunun bariz kamtlarindandir. Inang
ozgurliigliniin dogal sinirlari, icten disa bireysel sorumlulukla; distan ige de laiklikle
cizilmelidir.

Ozgiirliik Insana Ozgii Bir Degerdir

Felsefe, en cok insanin kendi hakkinda diisiinmesi demektir. Insan Once
kendini kesfetmeli ki onu ¢epegevre saran evreni, varlik diinyasimi ve i¢inde yasadig1
toplumu hakkiyla anlayabilsin. Her bilim, insani kendi sinirlari i¢inde tamimlar.
Hukuktan siyasete ve kimyadan fizik bilimlerine kadar birbirinden farkli insan
tanimlarina rastlariz. Her biri kendi ilke ve yontemlerine gore bu tanimi yapar. Kimi
akli, kimi diistincesi ve kimi de eylem ve davranislarini konu alir. Ancak insani, tiim
hakikatiyle tanimlayan tek disiplin, ahlaktir. Ahlak disindaki tiim tanimlarda biz
insanlarm diger varliklarla ortak bir veya birkac yoniine rastlayabiliriz. Oysa ahlak
konusunda higbir varlikla ortak bir yoniimiiz yoktur. Hatta ahlak Allah igin bile
gecerli degildir. Ciinkii O bile bir ahlak varlig1 olarak tanimlanamaz. Ahlak varli:
olan tek canli, insandir. Iginden gecirdigi niyeti, duygu ve diisiinceleri ve dolayisiyla
bunlarin yasama gecirilmesi olan tiim eylemleriyle insan, bir ahlak varligidir.

Sorumlu Varlik Olarak Insan

Allah ahlak varligr degildir, dedim. Ciinkii yapip ettiklerinden, niyet ve
tasarilarindan kimseye karst sorumlu degildir. Sorumlu olsaydi, O'nun igin de bir
ozgurliik talebi oldugunu ileri siirmemiz gerekecekti. Ama bu noktada Allah 6zgiir

degildir sonucunu ¢ikarmak mantik dis1 olur. Ciinkii ne 6zgiirliik ne de onun dogal
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geregi olan sorumluluk, Allah hakkinda sdylenemez. Allah’m bir ahlak varlig1 olarak
tanimlanmadigimi sdylemek, O’'nun ahlak erdemlerine aykir1 kaza ve kader yarattig:
anlamina gelmez. Allah, ahlak kargiti bir varlik olarak da goriilemez. Ozgiirliik
ancak sorumlu varlik igin istenen bir degerdir. Yaptiklarindan ve eylediklerinden
bagkalarina karsi sorumlu olmak, Allah i¢in diistiniilemez. Ayni sekilde, insan
disindaki diger varliklar i¢in de s6z konusu olamaz. Oyleyse insan, sorumlu oldugu
icin 6zglir olmali, 6zgiir oldugu icin de sorumluluk duymalidir. Allah'm yapip-
etmelerinden sorumlu oldugunu ve dolayisiyla ‘sonuglarma katlanmak zorunda
bulundugunu’ ileri siirmek gibi ¢eligki, O'nu Allah olarak bilmemize manidir. Diger
varliklar1 da ‘niyetleri ve eylemleri yiiziinden yargilayip sonuglarindan sorumlu
tutmak”, bir baska celiskiye diismek olur. O halde akli, diisiincesi ve eylemleriyle
sorumlu olan; bu nedenle de yaptiklarinin sonucuna katlamak durumunda olan tek
varlik, insandan bagkasi degildir. Bu sorumluluk, ister yasadigi topluma, ister
inandig1 dine ve Tanrr'ya karsi olsun, neticede insana su ya da bu yiikiimliligi
dayatir. Odiil veya cezaya muhatap kilar.

Hukuk Ahlaktan Ayrilamaz Ya da Ahlaksiz Bir Hukuk Olmaz

Her hukuki olan mutlaka ahlaki ilkelere uygun olmalidir. Ama her ahlaki
olan, kesinlikle hukuki olmak zorunda degildir. Ciinkii hukuk ilham ve
yonergelerini ahlaktan almak zorundadir ve her adimda ahlaka muhtagtir. Her tiirlii
ahlaki niyet ve eylem hukuka yansimaz. Bunlarn ancak bir kismi hukukilegebilir.
Ahlak tiimdengelimsel, hukuk ise tiimevarimsaldir. Yani ahlak genel ve kapsayici
ilke ve kurallar vazeder; hukuk da olgu ve goriingiilerden hareketle bu genel ilkelere
uygun yargilara ulasmaya galisir. Gortintiste hukukun yaptirimi ahlaka gore daha
etkilidir. Ancak gercekte boyle degildir. Hukuk sizi, cogu zaman mahkeme, kars:
taraf ve yargiclar nezdinde yargilar. Oysa ahlak sizi, tiim toplumda ve hemen her
bireyin vicdanlarinda mahkim eder. Hukuki ceza ne de olsa, siire ve mekana
baglidir, ama ahlaki cezalarin ne siire ve mekanlar1 vardir; nerde baslar nerde biter,
belli olmaz. Vicdanlar1 ve toplumsal sagduyuyu tamir etmek bir émrii alabilir.

Hukuku erdemsiz bir hitkme mahkim etmek, ahlaki hukukun emrine vermek; halk
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deyisiyle aslani kediye bogdurmak demektir. Yargitay'm N.C. adli magdure
hakkinda verdigi hiikiim, tam olarak bu durumu agiklar. Ahlakin alani hukuktan
daha genis ve hukuku belirleyici konumda iken, bu yanhs kararla dar hukuk adeta
genis olan ahlaka ahlak dersi vermistir. Eger boyle bir hukuki kararin ardinda bir
siyasi ideoloji varsa, hukuk ahlaka, siyaset de hukuka tecaviiz etmis olmaktadir.

Ozgiirliik Zihinde Baslar

Ozgiirliik talebinde bulunmadan 6nce, ona inanip inanmadigimizi; elde
ettigimiz ~ takdirde  Ozglrliigtin  dayanilmaz sorumlulugunu  tasiyip
taglyamayacagimizi iyi hesap etmemiz lazimdir. Ozgiirliikten dnce sorumsuz isek,
ozgurliiglin bize daha fazla sorumsuzluk saglayacagini beklemek, hayaldir. Ciinkii
ozgurliik daha fazla sorumluluk duygusuna hazir hale gelmemiz gerektigini dikte
eder. Bagkasindan oOzgiirlilk talep etmeden once, zihinsel olarak Ozgiir olup
olmadigimizi iyice irdelemek gerekir. Acaba biz, baskasinin elinde bulunup da
ondan dilendigimiz ozgiirliikten daha azina mi sahibiz? Zihnimizde birey olarak
ozgir oldugumuzu yeterince inaniyor muyuz? Bagkasinin bize verecegi ozgiirliik,
bizim kendimize layik gordiiglimiizden ileri bir asamay1 mi1 ifade ediyor? Benim
zihnimdeki 6zgiirliik sinirlarinin, talep ettigim ozgiirliigiin siirlarindan daha genis
ve mutluluk verici oldugundan gercekten emin miyiz?

Tirk toplumundaki ozgiirliik taleplerinin  zihinsel fizibilitesi tam
yapilmamistir. Ozgiirliik isteyen dini, etnik ya da bolgesel aktorler, kendi ig
diinyalarinda talep ettiklerinden fazla bir Ozgiirlik bilincine sahip olup
olmadiklarmni doniip kendilerine sormalidirlar. Dindar insanlarin en az 0zgiir
topluluk oldugunu ileri siirenlere bakalim. Cemaat ve sivil toplum orgiitleri adina bu
diisiinceleri 6ne stirerken, kendi i¢ diinyalarinda, zihinsel ve ahlaki olarak ozgiirliige
ne denli bagh olduklar tartigilir. Koskoca Islamiyet’i belli bir grup veya topluluk
smirlart iginde yorumlamaya mahk(im eden gruplar, kendi zihinsel stireclerinde
baska yorumlara agik kapr birakmazken, farkli anlayislara hicbir miisamaha
gostermezken, nasil olur da bu taleplerinde samimi olabilirler? Kendi zihinlerine ve

cevrelerine, hali hazirda sahip olduklar1 6zgiirliigti bile ¢ok goren bu insanlar,
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istedikleri ‘fazla’y1 nerede degerlendireceklerdir? Ayni dine inanmak sinir1 bile, ayni
gruba gore inanmakla daha da daraltilmisken, elde edecekleri ‘fazla 6zgiirliigii’ ne
yapacaklarini anlatmalidirlar. Asil sorun, zihinlerdeki mahktmiyettir. Kendi zihnini
ve cevresini Ozglrliige layik gormeyeni, kimse Ozgiirliik talebinde samimi ve
gercekgi gormez.

Etnik ve bolgesel 6zgiirliik talepleri de bu Ornekten 1raga diismez. Asiret
yapisy, kan davasi, kadma karsi siddet, irk fanatizmine diigltimlenmis ilkel ve
saldirgan siyaset bicimiyle ozgiirliik talep ederken, adama, ‘sen 6nce bu cagdis1 ve
koleci baglarindan 6zgiirliik talep ettin mi” diye sorarlar.

Ozgiirliik, énce zihinde basglar; bireyi insa eder. Ozgiirliik, bir topluluk, grup
ya da cemaat, etnik ya da bolgesel kapsamda talep edilmezden once, zihinsel ve
ahlaki olarak talep edilir. Ozgiirliik 6nce bireyi yaratir. Ozgiir bireylerden olusan bir
topluluk varsa, o da millettir; asiret ya da cemaat degildir. Asiret veya kiigiik gruplar
icin ozgiirliik istemek, var olani sindirememis oldugu kadar, istenilenin de ‘ne isine
yarayacagini’ bilmemek demektir.

Sorumsuz bir 6zgiirliik, bagibos bir eyleme yol acar. Ozgiirliik istemek, insana
hastir. Insanin en temel hakki elbette &zgiirliiktiir. Ama ahlaki bir varlik olarak bu
talepte bulundugunu hi¢ unutmamak lazimdir. Isterken ‘insan’, yararlanirken ‘diger
canlilar” ya da ‘Tanr’’ imisgesine davranmak, insanin ahlaki bir varlik olarak
tanimiyla kokten gelisir. Ahlaki hukukun, hukuku da siyasetin vesayetinden
ozgurlestirmek, bireyi asiret ve gruplarin vesayetinden 6zgtirlestirmekle aynidir.

Birey, ozgurliigti kendi igin istemelidir. Ciinkii on bu verildigi zaman,
smurlarini kendi tayin etme hakkini elde etmis olur. Aksi halde, birey topluluk ya da
grup igin Ozgiirliik talebiyle ortaya ¢ikarsa ve mensubu bulundugu grup sonucta
istedigini alirsa, bunda emegi olan bireye o 6zgiirliikten ne kadarini liitfedecegi belli
degildir. Grubu icin talep ettigi 6zgiirliigii, bu kez birey, mensubu oldugu grubun
elinden kurtarmak i¢in miicadele etmek zorunda kalacaktur.

Inang, Siyaset ve Tutkularin Aleti Olamaz.
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1920’ler sonunda Cumhuriyet’in laik temeller tizerine oturtulmas: ardindan
hiikiimet 1930'lu yillarda dikkatinin biiyiik kismini ideolojik temellerine adadi. Tlk
olarak 24 Eyliil 1931"deki bir konusmasinda Atatiirk, Cumhuriyetcilik, Milliyetgilik,
Halkgilik, Devletgilik, Laiklik ve Inkﬂépglhgm Kemalizm’in temel ilkeleri oldugunu
ilan etti.1

Bu ilkeler ayni zamanda inang ve diislince 6zgiirliigiiniin siyasi ve diisiinsel
temelleridir. Ben bunlar arasinda 6zellikle Milliyetgilik ilkesinin diisiince ve inang
ozglrligiiniin esasl sartlarindan biri oldugunu belirtecegim ve muhafazakarlikla
kiyaslayacagim.

Inan¢ Ozgiirliigii ve Sinirlar1 Acisindan Milliyetcilik ve Muhafazakarlik

Gegmis caglarda, birer degisiklik araciydilar. Dogmakta olan bir din hareketi,
bastan asag1 degisiklik ve denemelerle doludur ve her yonden yeni gortislere aciktir.
Islamiyet, dogdugu zaman, 6rgiitlendirici ve modernlestirici bir ortam meydana
getirmistir. Ancak diger dinler gibi Islamiyet de muhafazakarlasmaktan
kurtulamamstir. Oysa bir dinin muhafazakarlagsmasi, can suyunun pihtilagmasi
gibidir."

Muhafazakarlar, ontolojik bakimdan bireyin zayif ve aile, din, gelenek gibi
kurumlarla desteklenmesi gereken bir varlik olduguna inanirlar. Epistemolojik
bakimdan bireyin akil kapasitesinin smirliligin1 vurgulayarak, tarihi tecriibenin ve
pratik bilginin soyut akil yiirtitmeye tercih edilebilir oldugunu kabul ederler. Siyasi
bakimdan da higbir bigimde her seye muktedir olduguna inanmadiklar1 soyut akil
ylriitmelerle {iretilen "devasa projeler”den ve siyaset alaninin ara kurumlar aleyhine
genisletilmesinden kayg1 duyarlar.

Milliyetgilik ve muhafazakarlik birbiriyle uyusmaz. Milliyet¢ilik inkilapgidir,
muhafazakarlik ise mevcut statiikonun ve onun getirdigi sartlarmn korunmasim

ideolojik olarak savunur. Milliyetgilik ilkesi, toplumsal ilerleme ve gelisme icin

10 Soner Cagaptay, Tiirkiye’de Islam, Laiklik ve Milliyetcilik Tiirk Kimdir? Cvr. Ozgiir Bircan,
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006, s. 17.
11 Bkz. Eric Hoffer, Kesin 1nanghlar, ¢vr. Erkil Gilinur, Im Yayinlari, Istanbul, 2005, s.30.
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vazgecilmez bir ilkedir. Herhangi bir etnik kokene gondermede bulunmaz. Tiirk
Milliyetciligi, kiiltiirel ve tarihsel birlik ve beraberligi resmeder. Bununla da kalmaz;
Tiirk toplumu iginde mevcut farkli etnik kokenlerin, din ve mezheplerin birbirlerine
tasallut ve tahakkiimlerinin de Oniine geger. Tiirkliik bu sebeple semsiye bir
kimliktir; irki kokene dayali hi¢ bir kimlik, belirli bir din ya da mezhebe bagh hicbir
din yorumu digerlerinin tistiinde ya da altinda olmak imtiyaz1 ya da mahrumiyeti ile
kars1 karsiya degildir. Milliyetcilik ilkesi bu baglamda tiim farkl: etnisitelere genis bir
ozgiirliik alan1 yaratmakla kalmaz; mevcut biitiin din ve mezheplere, hatta ayni1 din
icindeki farkli anlayiglara da inang¢ Ozgiirliigi alami yaratir. Milliyetcilik milli
ozgtrliikle birlikte toplumsal ve bireysel 6zgiirliigiin de can suyudur.

Gerek Fransiz, gerekse Rus devrimlerinin birer milliyet¢i hareket haline
dontismiis olmalar1 gostermektedir ki, modern ¢agda milliyetcilik, kitle heyecaninin
en yogun ve en siirekli kaynagidir. Devrimci heyecanin baglatmis oldugu biiytik
degisiklikler ~=zincirine son verilmek isteniyorsa, milliyet¢ci heyecanin oOnii
alimalidir.!?

Japon milliyetciliginin yeniden canlanma ruhundan vyararlanilmasayds,
Japonya'nin olaganiistii kalkinmasi belki de miimkiin olmazdi. Bati Avrupa
tilkelerinin Ozellikle Almanya’min hizla modernlegtirilmesinin de, milliyetci
heyecanin iyi bir sekilde tesvik edilmesiyle kolaylastirildig1 diistiniilebilir. Mevcut
belirtilere gore bir yargiya varildiginda, Asya {iilkelerinin uyanigmi gergeklestirecek
ortam, milliyet¢i hareketlerden baska bir sey olmayacaktir. Mustafa Kemal
Atattirk’tin hemen hemen bir gecede Tiirkiye'yi modernlestirmesine imkan veren
durum, samimi bir milliyet¢i hareketin dogusu olmustur.’®

1924 Anayasas: Tiirk sozciigiiniin siyasal ve sosyal yonden ¢ok agik tanimini
yapmustir: “Tiirkiye halkina din ve irk farki olmaksizin vatandaslik yoniiyle itlak
olunur.” (md. 88). Anayasa, dinsel ve irksal farkliliklarin bir anlam tasimadigini yalin

bir dille belirtmistir. Bu tanim, Cumhuriyet yonetiminin milliyetcilik anlayisini da

12 Eric Hoffer, age, s. 31.
13 Eric Hoffer, age, s. 32.
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ortaya koymaktadir. Atatiirk ilkelerinden biri olan milliyetgilik, somiirgecilik ve
yayllmaciliga karsi, insani ve cihangtimul bir 6z tasir, soyu ve dini temel alan bir
anlayisa dayanmaz.™

Millet: Muhafazakar, Ulus: Modernist?

Millet ve ulus kavramlar1 farkli kesimler tarafindan kullanilmakla birlikte
esasen ayni anlamdadir. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 6zel konumu ve tarihsel olaylarin
gelisimi sonucunda ayni anlama sahip olan bu iki kavram degisik donemlerde
devreye girmistir. Milliyetcilik kavrami millet sozciiglinden kaynaklanmaktadir.
Ummet sdzciigii bir dine dayanan insanlar toplulugu demektir. Zaman iginde dini
toplumdan laik diizene gecilirken timmet kavraminin yerini millet kavrami almstir.
Ne var ki daha sonralari da millet kavraminin timmet kavramini cagristirmasi
nedeniyle Tiirklerin Orta Asya déneminden gelen ve Orhun Kitabeleri'nde yer alan
‘ulag’ kavramindan yararlarularak ulus sdzciigii tiiretilmistir. Tiirklerin Islamiyet’i
kabul etmelerinden 6nceki bir donemden gelen bu kavram din dig1 bir birlikteligi
ifade ettigi icin laik ve ¢agdas bir devlet kurmak tizere yola ¢ikan cumhuriyetimizin
kurucular1 tarafindan benimsenmistir. Sonraki yillarda toplumun sagci kesimlersi,
muhafazakarlar ve dindarlar millet ve milliyetgilik kavramlarimi1 kullanmislar, Tiirk
toplumun ilerici ve ¢agdas kesimleri ile laikligi benimseyen gruplar ve sol diistinceli
aydinlar ise ulus ve ulusalcilik kavramlarin sicak karsilayarak kullanmiglardir.’

Atatiirk’e Gore Ozgiirliik ve Sinirlar

Atatiirk diyor ki:

“Islam dinini, yiizyillardan beri alisilageldigi sekilde bir siyaset araci
durumundan uzaklastirmak ve yticeltmek gerekli oldugu gergegini goriiyoruz.
Mukaddes ve ilahi inanglarimizi ve vicdani degerlerimizi karanlik ve kararsiz olan
ve her tiirlii gikar ve tutkulara goriintii sahnesi olan siyasal islerden ve siyasetin

biitiin kisimlarindan bir an evvel ve kesin sekilde kurtarmak, milletin diinyevi ve

14 Bkz. Fethi Karaduman, Cokiis ve Dogus, Atatiirk Devrimi, Giinizi Yaymcilik, Istanbul, 2006, ss.
609-612.

15 Anil Cegen, “Ulusalclik-Milliyetcilik Kavramlar1”, (Milliyetcilik: Neden Simdi?, Hazirlayan: Cetin
Yetkin, Yar Yayinlari, Antalya, 2006 icinde), ss. 54-63.
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uhrevi mutlulugunun emrettigi bir zorunluluktur. Ancak bu yolla Islam dininin
ytiksekligi belirir.” 16

Vicdan Ozgiirliigii

Atatiirk diyor ki:

“Her birey istedigini diistinmek, istedigine inanmak kendine 6zgii siyasal bir
tikre sahip olmak, sectigi bir dinin gereklerini yapmak veya yapmamak hak ve
ozglrligiine sahiptir. Kimsenin fikrine ve vicdanina egemen olunamaz. Vicdan
ozglrligii smursiz ve satasilmaz, bireyin dogal haklarinin en 6nemlilerinden
taninmalidir. Din ve mezhep, herkesin vicdanina kalmig bir istir. Hicbir kimse higbir
kimseyi ne bir din, ne de mezhep kabuliine zorlayabilir. Din ve mezhep, hicbir
zaman siyaset araci olarak kullanilamaz.”!”

Inan¢ Ozgiirliigii

‘"

Islam dini anlasilmay1 amaglar. Kur'an’da bu kitap anlasilsin diye
indirilmistir, diye belirtilir. Inanc ozgurliigl iste anlagilmanin smirlari olgiisiinde
insanidir ve insana goredir. Ne var ki dinin anlasilmasi, kotii niyetli kimselerce
kitleler tizerinde hakli olarak etkili olmayan bir yoldur. Tam tersine bu kimseler
dinin anlagilmadig1 oranda etkili olabilecegini kesfetmislerdir. O yiizden insanlarin
dini yeterince hatta hi¢bir sekilde anlamalarini arzu etmezler. Bunun igin ellerinden
geleni yaparak once onlarin zihinsel ve ruhsal 6zgiirliiklerine, dini 6ne stirerek bir
takim engeller koyarlar ki insanlar dinin dogasmmda onu anlamamak oldugu
yanilgisia diistirtiliirler.

Boylece bir ogretinin etkililik derecesi hakkinda varilacak yargi, onun
derinligi, yticeligi ve dogrulugundan degil, fertleri kendi nefsinden ve gergek
cevresinden ne kadar iyi ayrabildiginden cikarilmalidir. Pascal’in etkili bir din
hakkinda soyledigi, etkili bir 6greti i¢cin de kabul edilebilir: “Etkili bir din, dogaya,

sagduyuya ve zevk almaya karsi olmalidir.” Bu suretle acik¢a goriilmektedir ki bir

16 Utkan Kocatiirk, Atatiirk’iin Fikir ve Diisiinceleri, Atatiirk Arastirma Merkezi, Uciincii Basim,
Ankara, 2007; s. 192.
17 Utkan Kocatiirk, age, s. 193.
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ogreti etkili olabilmek igin, anlasilmaz fakat inamilir olmalidir. Insanlar sadece
anlamadiklar1 seylerden kesinlikle emin olurlar. Anlagilabilir bir 6greti giicten
yoksundur.'®

Din kimseyi inanmaya ve inandiklarini tatbike zorlamaz. Inanmak zorunlu
olmadig gibi inandigin1 yapip yapmamak da zorunlu degildir.

“Dinde zorlama yoktur.”? “Ey Muhammed! Rabbin dileseydi, yerytiziinde
bulunanlarmn hepsi inanirdi. Oyle iken inanmaya sen mi zorlayacaksin?”2

[slam kelami, bagka bir deyisle Islam ilahiyati, Allah’in iradesini ikiye ayirir.
[lki, Tekvini Irade’dir: dogum, 6liim, giinesin dogup batmasi, mevsimlerin birbiri
ardina gelmesi gibi doga yasalariyla ilgili olan iradededir ki burada zaten
kendiliginden zorlama vardir. Canli cansiz tiim varliklar, dogal siire¢ icinde tekvini
iradeye ister istemez baglidir. Hicbir varlik bu irade disinda ve ona ragmen ne var
olabilir, ne de 8lebilir. Tkincisi Tesrii [radedir ki bunda ilahi ve dogal bir zorlama soz
konusu degildir. Allah bu iradesiyle, insanlarin kendine ve yolladigi dinlere
inanmalarmi arzu eder, ama yaratilis ve doga ile ilgili iradesinde oldugu gibi,
kimseyi doga kanunlarina boyun egdirdigi gibi inanmaya boyun egdirmez, her
insan1 inan¢ konusunda 6zgiir birakir. Inanmalarini arzu etmesi, insanlarin iyiligini
dilemesinden dolayidir. Isteseydi, doga kanunlarindaki dogal zorlamayi bu
iradesiyle de gergeklestirebilirdi. Ancak bu zorlamay1 kendi sanina uygun gormemis;
insana deger vermekle kalmayip onun 0zgiir tercihine de deger atfetmistir. Kimseyi
doga yasalarindaki zorunlulukta oldugu gibi zorla inandirmay1 kendi yticeligine
miinasip gormeyen Allah, bu konuda bu ve benzeri bir¢cok ayette?! ifade edildigi gibi
kendi Peygamberine bile herhangi bir yetki ya da izin vermemistir. Dolayisiyla inang
ozgurliigiinii yine Allah kendi katinda ve saninda himayesi altina almistir.

Tiirkiye’de inang ve diislince 0zgiirliigii, uluslasma ve dolayisiyla bireylesme

stireglerinde yasadigimiz toplumsal sancilar hafifledigi zaman yerli yerine

Jun
®

Eric Hoffer, age, s. 122.

Bakara, 2/ 256.

Maide, 5/ 99.

21 Mesela bkz. Al-i Imran; 3/20; Nahl, 16/ 35, 82; Nur, 24/ 54; Ankebut, 29/18; Ga§iye, 88/21-22.
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oturacaktir. Uluslasma ve buna bagl olarak bireylesme gerceklesmeden inang ve
diisiincenin konusu olan konularin dogasinda olgunlasma beklenemez. Bireye
sunulan inang ve diistince konularmin bilim, aydinlanma ve insan merkezli felsefi
birikimle yeniden gozden gecirilmesi, 6zgiirliik ve onun smirlarmi da dogal olarak
yeniden belirleyecektir. Felsefi sorgulamaya kars: derin kusku, bilimsel yontembilim
eksikligi, okuma-yazma oranindaki diisiik seviye, kisacasi bilgi aleyhine inancin her
seyi belirlemesi gibi diisiinsel sorunlar asilmadikga; asiret, bolge ve etnik temelli
sosyal yapmin ulusal yapiya beklenen hizda doniisememesiyle ilgili sosyolojik
problemler ¢oziilmedikge, inang Ozgurliigii ve smirlar1 her zaman birbirini
tamamlayan wunsurlar olarak degil, birbirine karsit iki cephe olarak

konumlandirilacaktir.
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