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Editorden

Degerli okurlarimiz, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, 2026 yilnin Haziran
sayisiyla sizlerle bulusmanin mutlulugunu yasamaktadir. 2020 yilindan beri siz degerli
okuyucu ve akademisyenlere hizmet amagh yayin yapan dergimiz ilk giinkii heyecaniyla
gayret ve azmini siirdiirmeye devam etmektedir. Ulkemizde Felsefe ve Din Bilimleri alaninda
gosterilen bilimsel gayretlere sarf edilen emeklere bizim de bulunmamizin sebebi, bu ugurda
dokiillen alin terlerinin bir damlast olabilmektir. Bizi buna sevk eden temel neden,
medeniyetimize katki sunan degerli yazar ve akademisyenlere karsi duydugumuz
sorumluluk anlayisidir. Uzun bir siireci gerektiren ve yogun bir sekilde fedakarca yiirtitiilen
¢alismalarin karsilig: hig stiphesiz sizlerin takdir ve begenileri olacaktir. Dergimizin 7. Y1l ve
12. Sayisi1 igin emek harcayan, alin teri doken, degerlendirme siiresince elestiri ve onerileriyle
yol gosteren tiim yazar, hakem ve yaymn kurulu tiyelerimize katkilarindan dolay: tesekkiir

eder ve saglikli giinler dileriz.

Editor

Prof. Dr. Hamdi ONAY



icindekiler/Contents

Arastirma Makaleleri/Research Articles

Necmettin EREK-Hamdi ONAY

Hayal-i Miifekkireden Mutlak Hayale Islam Diisiince Geleneginde Hayal
Mefhumu ve Misal Alemine Yaklagimlarin Fikri Arka Plani (1-23)



Makale Gonderim Tarihi: 08.06.2026
Makale Yayin Tarihi: 30.06.2026

Aragtirma Makalesi

Hayal-i Miifekkireden Mutlak Hayale: islam Diisiince Geleneginde Hayal

Mefhumu ve Misal Alemine Yaklasimlarin Fikri Arka Plan

Necmettin EREK?
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Ozet

Bu makale, Islam diisiince geleneginde hayal kavramu ile Alem-i Misél
teorilerini, doktriner kirilmalar: esas alarak ii¢ temel paradigma cergevesinde
ele almaktadir. Diistintirlerin temsil ettigi ilk yaklasim hayal yetisi konusunda
cogunlukla Aristotelesci-Messal cizgiyi takip eden Kindi, Thvan-1 Safa, Ibn
Bacce, Ibn Riisd gibi diisiiniirlerdir. Bu cizgi hayal yetisini bir i¢ idrak araci
olarak benimsedikten sonra onun islevini sorusturur. Ikinci yaklasim olan

Farabi ve Ibn Sina ise hayal giicliniin niibiivvet ve vahiy nazariyelerini

Atif/Reference: Necmettin Erek-Hamdi Onay, “Hayal-i Miifekkireden Mutlak Hayale
islam Diisiince Geleneginde Hayal Mefhumu ve Misal Alemine Yaklagimlarin Fikri Arka
Plan1”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, S.12, Haziran-2026
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2 Prof. Dr., Inénii Universitesi ilahiyat Fakitiltesi, hamdi.onay@inonu.edu.tr Orcid No: 0000-
0002-0867-278x
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temellendirmedeki siireglerini ele alir. Her iki filozof da miitehayyilenin, Faal
Akil’'dan feyiz yoluyla gelen miicerret manalar1 suretlere doniistiiren
sembollestirici fonksiyonunu agiklar. Neticede hayal yetisini cismani bir ig
idrak araci olarak benimser ve nefs-i natikadan bagimsiz bir misal alemini
reddeder. Ugiincii grupta yer alan Israki ve Ekberi gelenek (Siihreverdi, Ibnii’l-
Arabi) hayali, Siihreverdi'nin miisiil-i muallaka nazariyesi ve Ibnii’l-Arabi'nin
muttasil ve miinfasil hayal tasniflerini varlik ve bilgi zemininde tartisarak onu
hem i¢ idrak hem de harici bir varlik mertebesi olarak sorgulamaya agar.
Hikmet-i Miitealiye okulunun kurucusu Molla Sadra ise hayali, nefsin
miicerret bir giicli ve ickin bir idrak mertebesi olarak kabul etmekle birlikte,
harici (Alem-i Misal) varligina temkinli yaklagim sergiler. Makale, s6z konusu
ti¢ ekoliin hayal ve misal nazariyelerini, mukayeseli olarak tahlil etmeyi

hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Muhayyile, Hayal alemi, Misal alemi, Berzah,
Messai, Israki, Ekberi, Hikemi.

ABSTRAC

This article examines the concept of imagination (khayal) and the
theories of the 'Alam al-Mithal (World of Images) in the Islamic intellectual
tradition by focusing on doctrinal ruptures within the framework of three
fundamental paradigms. The first approach, represented by thinkers such as
al-Kindi, the Ikhwan al-Safa', Ibn Bajjah, and Ibn Rushd, largely follows the
Aristotelian-Peripatetic (Mashsha'l) line. This tradition, after adopting
imagination as an internal instrument of perception, investigates its function.
The second approach, represented by al-Farabi and Ibn Sina, addresses the
role of the imaginative faculty in grounding the theories of prophethood

(nubuwwah) and revelation (wahy). Both philosophers explain the



symbolizing function of the imaginative faculty (al-quwwah al-
mutakhayyilah), which transforms immaterial meanings (ma‘ani mujarradah)
received through emanation (fayd) from the Active Intellect into sensory forms
(suwar). Consequently, they adopt imagination as a corporeal internal
instrument of perception and reject any World of Images (‘Alam al-Mithal)
independent of the rational soul (al-nafs al-natiqah). The third group,
comprising the Ishraqi and Akbari traditions (Suhrawardi and Ibn ‘Arabi),
discusses the imagination on both ontological and epistemological grounds
through Suhrawardi's theory of suspended forms (al-muthul al-mu‘allagah)
and Ibn ‘Arabi's distinction between attached (muttasil) and detached
(munfasil) imagination, thereby opening it up for inquiry as both an internal
instrument of perception and an external ontological level (martabah) of
existence. Mulla Sadra, the founder of the school of al-Hikmah al-Muta‘aliyah
(Transcendent Theosophy), while accepting imagination as an abstract faculty
of the soul and an immanent level of perception, adopts a cautious approach
regarding its external existence as the ‘Alam al-Mithal. This article aims to
analyze the theories of imagination and the imaginal world of these three

schools through a comparative methodology

Keywords: Imagination, Realm of Fantasy, Realm of Examples,

Barzakh, Peripatetic, Illuminationist, Akbari, Philosophical.

GIRIS

Hayali idrak, kokleri insanligin en kadim donemlerine kadar uzanan,
ilk toplumlarda kavramlar: anlamlandirma ve ortak bir dil insa etme araci
olarak islev goren bir gercekliktir. Nitekim arkaik donem toplumlarinda,

formel mantigin kategorileri agisindan birbirinden ayr1 mahiyetlere sahip

varliklarin —-0rnegin yilan ile simsek gibi— ortak suretlere binaen aym



isimlendirme dairesi icinde bulusturulmasi, muhayyilenin hayal edilen
suretler tiretme siirecindeki sembolik kurucu kudretini ve mecazi kapasitesini
acikca sergilemektedir. Felsefi gelenegin tesekkiil siirecinden sonra ise hayal
epistemolojik bir kavram olarak analiz edilmis ve diisiinme siireglerindeki
rolii belirlenmeye calisilmistir. Platon, muhayyile yetisine dair miistakil ve
sistematik bir kuram gelistirmemis olsa da hayali verilerin epistemolojik
degerine karsi mesafeli ve yer yer olumsuz bir tutum sergilemistir. Buna
mukabil Ogrencisi Aristoteles, hayal (phantasia) kavramini kapsamli bir
bicimde sorusturarak bu yetinin idrak siireclerindeki roliine dair kurucu ve

ayrimtili goriisler ileri stiren bir diigtiniir olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Islam diisiince geleneginde muhayyile, nefsin bes duyudan gelen
verileri depolay1p birlestiren, aklin soyutlamalarina malzeme hazirlar. Bu giig,
riiya, kesf gibi hallerde anlamlari suretlere biiriindiiren igsel bir kuvve olarak
ele almir. Elbette ki yalnizca psikolojik bir kabiliyet degil; ayn1 zamanda
varligin ¢cok boyutlu yapisini idrak etmemizi saglayan, dis diinya ile metafizik
alan arasindaki irtibati saglayan merkezi bir merci olarak ©6ne ¢ikar. Bu
baglamda, akli istidlalin ilk merhalesini teskil eden miisahhas hayaller ile
soyut kavramsallasma siireglerindeki temsill imgeler arasinda berzahi bir
kopri vazifesi goren hayal kuvvesi, Miisliiman diistiniirler tarafindan “hayal-i
miifekkire”, “hayal-i mutlak” ve “alem-i misal” gibi kavramlarla farkh
boyutlariyla incelenmistir. Bu calisma, Islam diisiince geleneginin hayal
mefhumu ve Misal dlemi kavramina yonelik temel yaklasimlarini sistematik bir

bi¢cimde ele almay1 amaglamaktadir.



Hayal-i Miifekkireden Mutlak Hayale: Islam Diisiince Geleneginde

Misal Alemine Yaklasimlarin Fikri Arka Plani

Kur’an-1 Kerim’de Taha stiresi 66. ayette zikredilen “tahyil” kavrami ve
muhtelif hadis metinlerinde yer alan “tahayyiil” kullanimlars® Islam diisiince
geleneginde hakikate tesbih edilenin idrak edilmesi stirecine matuftur.
Mezkur gelenegin felsefi ilimlerle tanismasindan sonra hayal, erken donem
distiniirleri tarafindan zihinsel bir olgu olarak ele alinmis ve ilerleyen
donemlerde salt psisik olgularla aciklamanin oOtesine gecerek; varlik, bilgi,
deger ve mead anlayislarinda merkezi bir konumda degerlendirilmistir. Hayal
ve Misal alemine yonelik yaklasimlar, temel karakteristikleri itibariyla ti¢ baslik

altinda ele alinacaktir.
1. Platon’un Goriisii ve Aristocu Yaklasim

Platon'un nazarinda varlik sahasi, nesneler ile idealar1 arasinda
hiyerarsik bir etkilesim zemininde sekillenmektedir. Bu sistemde idealar
esyanin mutlak mahiyeti ve degismez hakikati sayilirken, duyusal diinyada
yer alan nesneler bu agkin gercekliklerin birer golgesi, nesnelerin ayna veya
sudaki akisleri ise bagimli alt varlik dereceleri olarak konumlandirilir.*
Platon’un temel bakis agis1 {inlii magara istiaresinde sistematik bir bicimde
betimlenir. Nitekim magaradaki mahkéimlarin duvardaki golgelerden (sanr1)
baslayip sirasiyla sudaki yansimalari, nesnelerin kendilerini, magara
disindaki hakiki varliklar1 ve nihayetinde 1yi Ideasi'm1 (Giines) gormeleri,
varligin asagidan yukariya dogru birbirine bagiml yapisini ortaya koyar. > Bu
gecis stirecinde Platon, idealarin ¢okluk evresine agilmasini saglayan "sayilar"

ile nesnelerin gortiniirliik kazandig1 "mekani" birer ara varlik kategorisi olarak

3 Buhdri, “Cizye”, 14, “Rikak”, 51, 14; Miisned, 1:279, 450; 5:445; Tirmizi, “Cennet”, 15,
“Kiydmet”, 17; Nesdi, “Zekdt”, 9.

¢ Fahrettin Olguner, Eflatun (TDV fslam Ansiklopedisi, 1994), 10:470.

5 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz, 515e-516a (Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 1999), 199-200.



kabul eder; Sehrez{iri'nin matematiksel bilgileri misal dlemiyle iligkilendirmesi
her ne kadar Platonla kaygisal benzerlik tasisa da Platon’un kat1 diializminde
Islam diistincesinde sekillenen bagimsiz bir misal alemi formu yer almaz.
Dolayisiyla Platon’un bilgi teorisinde hayal yetisi, hakikatin 6ziine degil
yalnizca golge ve yansimalara yoneldigi igin aldatic1 ve zayif bir kaynak olarak
goriiliir ki bu durum, hayale kurucu bir rol bigen Islam felsefe gelenegiyle
tezat olusturmaktadir. Bu itibarla, Platonik idealarin (Miisiil) Islam
telsefesindeki misal dlemiyle dogrudan 6zdeslestirilmesi veya bu alemin hayal
suretleri tizerinden Platoncu bir zemine oturtulmasi ilmi agidan yarltict bir

cabadir.

Aristoteles, nefs teorisinde tahayyiil yetisini (phantasia) bilgi felsefesinin
kurucu unsurlarindan biri olarak konumlandirmig ve onu duyu ile akil
melekelerinden kesin olarak tefrik etmistir. Zira bi'l-kuvve ya da bi’l-fiil olarak
ozne ile nesne arasinda zorunlu bir iliskiye dayanan duyumsamanin aksine
hayal, uykuda oldugu gibi dissal bir uyarici ya da nesnenin fiziki mevcudiyeti
olmaksizin da idrak edilebilmektedir.” Duyumsamay1 dogru bilginin sarti,
hayal yetisini ise yanilgl sebeplerinden biri sayan Filozof, hayali yargi
icermemesi yoniiyle zan (doksa) ve akil (nous) gibi hiikiim bildiren
onermelerden ayirarak bu yetiyi islevsel agidan iki temel kategoriye ayirir:
[lki, tiim hayvanlarda ortak olan ve nesne hazir bulunmadiginda bile arzuyu
tetikleyen "duyumsayici hayal giicii" (aisthétiké phantasia); ikincisi ise biiytiik
oranda insana 6zgii olan, rasyonel siireclere zemin teskil eden ve diistinme
eylemi igin gerekli imgeleri hazirlayarak gelecege dair miizakere ve iradi
se¢im stireclerini miimkiin kilan "hesaplayici hayal giicii"dir (logistikée
phantasia). Aristotelesci perspektifte hayal giicii hem hayvani hareketin

motivasyonu hem de akli faaliyetin 6n kosulu olarak koprii islevi goriir.

6 Sehrezurl, Resdilii’s-secereti’l-ildhiyye fi ‘uliimi’l-hakdiki’r-rabbiniyye, c. 3, ed. Muhammed
Necip Gorgiin (Elif Yay., 2004), 401.
7 Aristoteles, Ruh Uzerine, ed. Zeki Ozcan (Birlesik Yay., 2011), 145-49.
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Bununla birlikte filozofun metinlerinde ortak duyu (hiss-i miisterek) ile hayal
yetisi arasindaki ayrim muglaktir. Bu belirsizlik, sonraki yorumcular
tarafindan iki yetinin hayvanlarda ayni, insanlarda ise farkli oldugu seklinde
anlagilmistir.® Sonug olarak, Aristoteles’in hayal yetisine dair gelistirdigi bu
dinamik ¢erceve daha sonra Messal gelenek tarafindan devralinsa da onun
zihin digindaki miistakil bir hayali varlik sahasini reddeden tavri, Islam
diisiince gelenegindeki "Misal alemi" anlayisini devre dis1 biraktigim

gostermektedir.

Miisliiman felsefe geleneginde Kindi, Thvan-1 Safa, ibn Bacce ve Ibn
Riisd gibi Messal ¢izginin tasiyici aktorleri tarafindan temsil edilen genel
egilim, tahayyiil yetisini duyum ile akil yiiriitme arasinda koprii vazifesi
goren ara bir idrak giicii olarak konumlandirmaktadir. Aristoteles’in nefs
gorisiiniin sinirlarina sadik kalinarak sekillendirilen bu yaklasima gore hayal,
dissal nesnenin fiziki yoklugunda dahi onun suretini zihinde muhafaza edip
canlandirabilme kabiliyeti sayesinde hatirlama, hifzetme ve soyutlama gibi
epistemolojik siireclerin imkan zeminini olusturur.” Bu baglamda Kindj,
hayali cismani suretleri maddesinden soyutlayarak kavrayan ve diisiinceye
ham madde saglayan bir yeti olarak tavsif edip onu "kuvve-i musavvire"
seklinde adlandirmis, ozellikle bu giiclin riiyalardaki dinamik etkinligine
yogunlasmistir.l? Thvan-1 Safa ise hayal yetisine hem miispet hem de menfi bir
islev ytiikleyerek, onun bilissel siireclerin zorunlu bir araci oldugunu, ancak
yanlis bilginin insasinda da katalizor rolii oynayabilecegini belirtmis;
buradaki esas yanilginin duyularin kendisinde degil, hayalden gelen veriyi

isleyen vehim ve zann gibi diistinme faaliyetlerinde meydana geldigini

8 Yasin Gurur Sev, “Aristoteles’te Ortak Duyu ve Hayal Giiciiniin Birligi Uzerine”, Meta
Zihin: Yapay Zekd ve Zihin Felsefesi Dergisi 2, sy 2 (2019): 263.

°  Aristoteles, Kitabii'n Nefs: De Anima, c. 3, ed. Ahmed Fuad el-Ehvani, 427b, 428a-b, 429a
(Kahire, 1949).

10 Ya'kub b. Ishak el-Kindi, Resa ilii’l-Kindi el-felsefiyye, ed. M. Abdiilhadi Ebu Ride (Kahire,
1950), 294-97, 299-300.



savunarak duyusal ¢ikarimlarin deney ve gozlemle denetlenmesi gerektigini
vurgulamugtir.! Ibn Bacce, hayali stiretleri duyusal verilere kiyasla daha
tiimel, ancak akli diistinmeye konu olmasi bakimindan tikel olarak
konumlandirmis ve miitehayyilenin nciil bir duyu stireti olmaksizin tek
basina bir idrak gerceklestiremeyecegini savunmustur. 12 Ibn Riisd ise hayalin
duyusal diinyaya olan bagimliligini kabul etmekle birlikte, onun duyulardan
daha ruhani bir tabiata sahip oldugunu ileri stirmiis; dogruluk ve yanlishk
vasiflarinin bizzat hayali imgenin kendisine degil, zihnin o imge {izerine
kurdugu “zannetmek” (hiikiim) fiiline nispet edilmesi gerektigini belirterek
hayali, akli idrake hazirlik yapan merkezi bir "ara lokasyon" seklinde tahkim
etmistir.”® Sonug olarak Aristo cizgisine meyleden mezkur gelenegin hayal
yetisine bictigi bu merkezi ve islevsel rol insan zihninin sinurlar1 dahilinde
kalmis; onlarin hayali suretlere harici gergeklik tanimamalari, Islam diisiince
geleneginin ilerleyen donemlerinde Israki ve tasavvufi ekollerce
sistemlestirilecek olan "Misal alemi" gibi miistakil bir varlik sahasini daha

bastan reddettiklerini agik¢a ortaya koymustur.
2. Farabi ve ibn Sinac1 Yaklasim

Farabi ve Ibn Sina'nin nefs teorisinde hayal kuvvesi, salt tecriibi verileri
saklayan edilgen bir havuz olmaktan cikarilarak "miitehayyile" {izerinden
tizik ile metafizik diizlemler arasinda koprii vazifesi goren, dinamik ve kurucu
bir merkezi konuma tasinmistir; nitekim bu yeti, bes duyu, beslenme ve arzu
gliclerinden gelen verileri benzetme yoluyla stiretlere doniistiirme ve bedenin
mizacindaki degisimlere paralel olarak bagimsiz imgeler iiretme kapasitesine
sahip olmasinin yani sira, asil ozgiinliigiinii Faal Akil’dan (Cebrail) gelen

soyut makalati ve metafiziki tesirleri duyusal diizeyde somut sembollere

11 Thvan-1 Safa, Resail, ed. Butrus el-Bustani (Dar-u Sadr, 1957), 2:29; 3:416-420.

12 {bn Bacce, Kitabii'n-Nefs, ed. M. Sagir Hasan el-Ma ‘stimi, MMIADm., XXXIV (1959), icinde
638-39, 643-45.

15 [bn Riisd, Telhisu Kitabi'n-Nefs, ed. Ahmed Fuad el-Ehvani (Kahire, 1950), 59-62.
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indirgeyen “temsil” islevini yerine getirmektedir.!* Miitehayyileye yiiklenen
bu cift yonlii islevsellik -yani hem asagidan (duyulardan ve bedensel
mizagctan) hem de yukaridan (metafizik feyizden) beslenen yapisi- onun Faal
Akil ile ameli akil arasinda tistlendigi araci rolii tahkim etmekte ve Farabi'nin
niibiivvet teorisinin epistemolojik zeminini olusturmaktadir. Bu teorik
cercevede vahiy, Faal Akil’dan miistefid akla, oradan ameli akla ve nihayet
miitehayyileye intikal eden sirali bir niizul siireci olarak temellendirilir; Faal
Akil'in tesiriyle yetkinleserek miistefid akil mertebesinde metafizik bilgiye
acilan insan aklindan sonra bu feyiz muhayyileye ulastiginda, muhayyile
aldig1 etkileri ya oldugu gibi muhafaza eder ya da sembolik stiretlere
biirtindiiriir ki bu etkiler maddi varlik alanina aitse "riiya-y1 sadika", manevi
ve ulvi varliklarla ilgili ise "niibiivvet" olarak tezahiir eder. Muhayyile yetisi
iist diizeyde yetkinlesmis olan peygamber, uyanikken dahi Faal Akil’dan
gelen feyizleri rasyonel akil yiiriitmeye gereksinim duymadan aninda alir ve
muhayyilenin bu feyzi "ortak duyuda" (hiss-i miisterek) canlandirmas:
sayesinde gozle goriliir bir miisahede formuna kavusturarak vahiy

mertebesine erisir."®

Ibn Sina’min nefs teorisinde, dis diinyadan elde edilen duyusal verilerin
zihindeki konumu, musavvire ile miitehayyile yetileri arasindaki hassas ayrim
tizerinden temellendirilmektedir. Filozofa gore musavvire, ortak duyunun
idrak ettigi hissi stiretleri maddesinden soyutlayarak saklayan ve bu imgeleri
gecmis tecriibelerle bag kurarak zihinde tutan pasif bir muhafaza deposu
islevi goriirken; miitehayyile, bu hazir imgeleri cesitli ekleme, ¢ikarma ve
birlestirme islemleriyle serbestge isleyip yeniden tireten dinamik bir giigtiir.'

Miitehayyilenin bu faal yapisi, nefsin bilgi edinme siireglerinde ¢ift yonlii bir

14 Farabi, el-Medinetii'l fazila, ed. Albert N. Nader (Beyrut, 1985), 114-16, 124-25.

15 Farabi, el-Medinetii’l fazila, ed. Albert N. Nader, 108-16; Farabi, es-Siyasetii’l medeniyye, ed.
Fevzi Mitrl Neccar (Beyrut, 1964), 79-80.

16 Tbn Sina, es-Sifa’ et-Tabi iyyat, ed. G. C. Anawati ve Said Zayed, en-nefs 6 (Kahire, 1974), 36,
148-50; Tbn Sina, el-Isdrdt ve't-tenbihdt, ed. Siileyman Diinya (Kahire, 1959), 2:352-353.

9



koprii vazifesi gortir: Sayet bu yeti tikel ve pratik yargilarda bulunan vehim
gliciiniin emrinde calisirsa "tahayyiil" seklinde, kiilli ¢ikarimlar yapan akil
gliciiniin hizmetine girerse duyusal olanin maklata aktarilmasinda kritik bir
rol tstlenir.”” Duyular ve akil islevsel oldugunda nisbeten denetim altinda
tutulan muhayyile; hastalik, korku, sehvet gibi durumlarda ya da riiya gibi dis
duyular geri plana itildiginde genis bir serbestiyet kazanarak ruhani alemin
tesirlerine agik hale gelir. Ibn Sina, bu metafizik tesirlerin yogunluk
derecelerini tasnif ederek en iist asamada vahiy bilgisinin gerceklestigini
savunur;'® ancak miitehayyilenin dis diinyadan bagimsiz tirettigi "karisik
hayallerin" (adgasu ahlam) hakikati 6rtme riskine kars1 vahiy, miifekkire ve
Faal Akil giiclerinin koordinasyonu sayesinde bilgiyi en saf haliyle muhafaza

eden, akli yetinin zirveye ulastig1 en yetkin diisiinme faaliyettir."

Filozof, Aristotelesci ekoliin nefs teorisine bagli kalarak, hayal
kuvvesinin ve bu kuvvede miindemig stiretlerin cismani bir cevher oldugunu
{i¢ temel akli delil ile ispata gayret eder. ilk delilde, mahiyet bakimimdan
tamamen 0zdes olan iki hayali karenin (sag ve sol) zihinde birbirinden ayirt
edilebilmesini mahallerinin farkliigina baglayarak, bu durumun ancak
cismani bir tasiyicidaki konum farklilifiyla miimkiin olabilecegini ileri siirer;
ikinci delilde, hayali stiretlerin niceliksel olarak biiytiik ya da kiigiik olgiilerde
idrak edilmesini, bu stiretlerin zihinsel tasiyicida kapladig: hacimsel ciizlerle
acgiklayarak niceliksel degisimi maddiligin sarti sayar; tigiincii delilde ise
siyahlik ve beyazlik gibi zit arazlarin aym hayali strette fakat farkl
konumlardaki ciizlerde birlesebilmesini, yine maddi bir mekanin varligina

delil gosterir.2 Neticede Ibn Sin3, tikel stiretleri idrak eden hayal yetisini; yon,

17 [bn Sina, Mebhas ‘ani 'I-kuva’n-nefsaniyye, ed. Ahmed Fuad el-Ehvani (Kahire, 1952), 166-67.

18 bn Sina, es-Sifa’ et-Tabi ‘iyyat, 36, 43, 50-53, 148-50, 153-54. a.mlf; el—i@érét, 2:342-347, 352-
353.

19 Ali Durusoy, “Hayal”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1998), 17:2-3.

20 Seyyid Celaleddin Astiyani, Davud el-Kayseri'nin Fususu’l-Hikem Mukaddimeleri Serhi, gev.
Tahir Ulug (Ketebe, 2023), 339-40.
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ol¢li ve konum gibi maddi arazlara konu olmasi sebebiyle cismani bir organ
olan beynin ilgili boliimlerine bagli, tam anlamiyla soyutlanmamus bir kuvve

olarak tanimlar.

Farabi ve Ibn Sina’min mezk(ir yaklagimlari biitiinciil olarak
degerlendirildiginde, hayal ve miitehayyile yetilerinin harici alemde nesnel
bir gercekliginin bulunmadigi, yalnizca birer i¢ idrak araci oldugu fikri
benimsenmistir. Bu yeti bir yandan akli ¢ikarimlar i¢in 6n hazirlayici bir isleve
sahipken, diger yandan niibiivvetin imkanini temellendiren merkezi bir
melekedir; dolayisiyla her iki filozof da harici bir "Misal alemi" gortisiini
reddetmistir. Ancak Messai filozoflarin hayal ile niibiivvet arasinda kurdugu
bu nazari bag, daha sonra Israki, Ekberi ve Hikemi gelenekler tarafindan
viicdi bir zemine tasinarak c¢ok daha merkezi bir konumda

degerlendirilmistir.
3. Israki, Ekberi ve Hikemi Yaklasim

Islam diisiince tarihinde Siihreverdi, Ibnii’l-Arabi ve Molla Sadra gibi
kurucu diisiiniirlerin dnciiliik ettigi Israki, Ekberi ve Hikemi gelenek, hayal ve
misal kavramlarimni salt psikolojik bir i¢ idrak mekanizmasi olmaktan ¢ikararak
onlara ontolojik, epistemolojik ve kozmolojik birer boyut kazandirmustir.
Messail ve kelami gelenegin tradisyonunu kritige tabi tutan bu diisiintirler,
hem kendi kesfi ve siih(idi tecriibelerinin nazari altyapisim1 kurmak hem de
rasyonel felsefenin tikandigi metafizik agmazlar1 asabilmek adma hayal
gliclinii sistemlerinin merkezi unsurlarindan biri haline getirmiglerdir. Sufi ve
Israki metafizikcilerin hayal melekesine bu derece kurucu bir rol atfetmeleri,
onlarin vasitasiz bilgi edinme (dikey bilgi) ve sahsi mistik deneyimleriyle
yakindan iligkilidir. Nitekim Islam felsefe geleneginde rasyonel ve burhani
diisiinme usulliniin zihni bir meleke olarak kurumsallasmasi ve Kelam

ekoliinde cedeli/diyalektik metodun metodolojik bir aksiyom halini almasi
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gibi; Stifiyye ve Israkiyye de kalbi tasfiye, nefis riyazeti ve tecelliler yoluyla
inkisaf eden muhayyile yetisini hakikate ulastiran idrak vasitalarmdan biri
kilmis ve bu kuvveyi kendi nazari sistemlerinde Onemli bir konuma

ylikseltmislerdir. 2!

Metafiziklerinde armnmay1 sart kosan diisiiniirler tarafindan Alem-i
Misal'in mesruiyeti temellendirilirken, Meryem Suresi'nin Hz. Cebrail’in
ruhani ve soyut tabiatinin maddi dlemde form kazanarak "diizgiin bir insan
suretinde" tezahiir etmesini anlatan 17. ayeti merkezi bir nassi karine olarak
kabul edilir.?? Ruhani bir varligin bu tiir misali bir aragla cismani sahaya
sirayet etmesi, kevni mertebeler arasindaki gegisliligi kanitladig1 gibi; Hz.
Cebrail'in vahiy iletimini miimkiin kilan islevini de ortaya koymaktadir.?
Bunun yani sira, Taha Suresi 66. ayette Hz. Miisa ile sihirbazlar arasindaki
miisabakada iplerin, hareketli aparatlara dontismiis gibi algilanmas:
durumunun "yuhayyilu" (ona 6yle hayal ettirildi) fiiliyle nitelendirilmesi,
hayal yetisinin dis diinyadaki nesne algisin1 doniistiirebilen tesir giiciine isaret
ederken; Hz. M{isa’'nin asasimin gergek bir yilana doniismesi, misal aleminin
niibtivvet kanaliyla agiga ¢ikmasini temsil eder.? Bu durum, hayal kavraminin
yalnizca zihni bir yeti dahilinde kalmayip, ayni1 zamanda harici ve nesnel bir
"hayal-i miinfasil" (ayrik hayal) seklinde kevni bir gerceklige sahip oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla sufi gelenekte, insanin i¢ idrak giicii olan "hayal-i
muttasil"dan (bitisik hayal) bagimsiz, maddesiz fakat sekil ve miktar sahibi
berzahi bir katman olarak tahkim edilen bu alem; riiya, vahiy, kesif, ilham ve

ahiret tasvirleri gibi olgularin temellendirilmesini saglamaktadir.

21 Theodore Ribot, “Mistik Muhayyile”, cev. Mustafa Sekip, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, sy 17 (1930): 4-5.

2 Refik el-Acem, Tasavvuf Terimleri Ansiklopedisi (Liibnan Kiitiiphanesi Yayinevi, 1999), 603.

% Mahmud el-Gurab, Rahmetiin Mine’r-Rahman, c. 3, cev. Muhammed Coskun (insan, 2019),
260-61.

2 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Futiihatii’l Mekkiyye (Daru’s Sadr, t.y.), 3:507.

% Hasanzade amuli, Di Risale-yi Misl-u Misal (Tuba Nesriyyati, Tahran, 2003), 204-5.
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Seyh-i Israk Siihreverdi, Henry Corbin’in ifadesiyle "mundus
imaginalis'i felsefi literatiire kazandirarak varlik katmanlarina "Alem-i Misal"
kategorisini eklemis ve bu sahay1 "miisiil-ii muallaka" (muallak siretler)
seklinde kavramsallastirmistir.?> Her ne kadar bu kavramin insasinda
Platon’un idelerine atfedilen "miistil-ii Eflatiniyye"den ilham alindig: iddia
edilse de Siithreverdi'nin bu getirdigi yenilik 6zgiin bir nitelik tasir; zira o,
muallak stiretler teorisiyle hem madde ile ruh arasinda berzahi bir ara alemin
varligini savunmus hem de tikellerin stretlerinin bulundugu zihinden
bagimsiz bir varlik sahasina isaret etmistir. Stihreverdi’'nin "halifelik" ilkesine
dayali nur hiyerargisinde Alem-i Misal, en iistteki miicerret nurlar? ile en
alttaki karanlik madde alemi arasinda yer alan, tecelli yogunluguna gore
derecelenen miistakil ve latif bir cismani varlik alani olarak tasarlanmistir; 2
nitekim filozofun "eksik nur tam nurun misali gibidir" s6zii de bu berzahi
konumlandirmay1 &zetler.? Seyh-i Israk, psikolojik bir i¢ idrak araci olan zihni
"tahayyiil’ melekesi ile kozmolojik bir gerceklige sahip "Alem-i Misal'i
temelde birbirinden ayirir. Ona gore bu iki yap1 arasindaki tek ortaklik,
stretlerin goriinme mahalleri (mazhar) olmalarindan ibarettir.*® Messai
perspektifteki hayal, miitehayyile ve vehim ayrimini reddederek bunlar: tek

bir cismani giiciin (miitehayyile) farkl: islevleri olarak goren Siihreverdi'ye

26 Roxanne D. Marcotte, “Suhrawardi’s Realm of the Imaginal.” Israk: Islam Felsefesi Yilligi /
Ishraq: Islamic Philosophy Yearbook, sy 2 (2011): 68.

7. Gihabtii’d-din Siihreverdi, Resail (Kiiltiirel Arastirmalar ve Yayinlar Enstitiisii, 1955), 2:97.

28 Sihabii’d-din Siithreverdi, Resail, 2:146.

2 Sihabii’d-din Siihreverdi, Hikmetii'l-isrik: Isrik Felsefesi, ev. Tahir Ulug (Iz Yaymcilik,
2009), 212-13.

30 Sihabii’d-din Siihreverdi, Hikmetii’l Israk, Mecmiia-y: Musannefdt-1 Seyh-i Israk II iginde, ed.
Henry Corbin (Tahran, 1993), 211-12; Sehrezuri, Resdilii’s-secereti’l-ildhiyye fi ‘uliimi’l-
hakdiki’r-rabbdniyye, 3:394.
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gore,® muallak stretlerlerin idrak edilmesi tikellerin nefiste hazir bulunmas:

ile gerceklesir.*

Oyle goriiniiyor ki Siihreverdi nezdinde nefs ile beden arasindaki
irtibat1 saglayan miitehayyile giicli, uyaranlarin niteligine gore iki cevher
arasinda stretler yansitarak koprii vazifesi goriir,® duyusal verileri terkip ve
tafsil ederek akli Onciillerin (mukaddem) olusumuna katkida bulunur.3
Miitehayyile, suretleri birlestirir ve ayristirir; tegbih, tezat ya da izafet yoluyla
yeni suretler ve anlamlar iiretir.*® Bedeni alakalarindan armarak saf bir ayna
haline gelen miitehayyile, ilahi ve semavi nurlarin aydinlatmas: anlamindaki
"israk" sayesinde, tipki maddi goziin dis diinyay1 gormesi gibi misalf stiretleri
de dogrudan miisahede etme kabiliyeti kazanir. % Bu her iki gorme bigimi de
goziin kendisinden ya da 1s18m kirilmasiyla degil ilahi nurlar aracihigiyla
miimkiin olmaktadir.?” Sithreverdi, misal alemini inis berzahi (kavs-i niiz{l)
baglaminda ele alip stretlerin tipki aynadaki akisler gibi mekana bitisik
olmaksizin evrende "asili" (muallak) durdugunu savunur; bu kabul, biiyiik
cisimlerin kiiclik bir cisme sigamayacag1 yoniindeki fiziki imkansizlik
argimanina dayanir. ¥ Niiblivvet, mucizelerin zuhuru, peygamberlerin
meleklerle kurdugu irtibat ve ahirete dair siireglere varlik zemini sunan bu

siursiz alem, nefislerin arinma derecelerine gore maruz kalacaklari lezzet ve

31 Sihabii’d-din Stihreverdi, Hikmetii’l Israk, Mecmila-y1 Musannefit-1 Seyh-i Israk I icinde, 209-
10.

22 Roxanne D. Marcotte, “Suhrawardi’s Realm of the Imaginal.” Israk: Islam Felsefesi Yilligi /
Ishraq: Islamic Philosophy Yearbook, 73-74.

% Sehrezurl, Serhu Hikmeti'l-isrik, ¢ev. Hiiseyin Ziya-i Terbeti (Miiessese-i Mutaledt ve
Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 508; Kutbuddin Sirazi, Serhu Hikmeti'l-isrdk-1 Siihreverdi, ed.
Abdullah Nurani ve Mehdi Muhakkik (Miiessese-i Mutaleat-1 Islami, 2002), 448.

34 Sihabii’d-din Siihreverdi, Hikmetii’l Israk, Mecmiia-y1 Musannefit-1 Seyh-i Israk 1 icinde, 111,
211.

3% Sihabii’d-din Sithreverdi, Hikmetii'l Israk, Mecmiia-y1 Musannefdt-1 Seyh-i Israk II icinde, 237.

3% Sihabii’d-din Sithreverdi, Hikmetii'l Israk, Mecmila-y1 Musannefdt-1 Seyh-i Israk I icinde, 215-
16.

7 M. Ali EbG Reyyan, Usiliil-felsefeti’l-Isrdkiyye ‘inde Sihdbiddin es-Siihreverdi (Iskenderiyye,
1987), 311-15.

% Seyyid Celaleddin Astiyani, Davud el-Kayseri'nin Fususu’l-Hikem Mukaddimeleri Serhi, 344.
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elemlerin de kaynagidir.* Nazari ve ameli yetkinlige ulasanlar nurlar
aleminin, yalnizca nazari yetkinlige sahip olanlar ise misal dleminden sadir
olan lezzetlerin, cahil ve armmamis nefisler ise maddi azabin muhatabi
olurlar.®* Son olarak, bu sonsuz sahada madeni nefislerin ayni bir varlig
bulunmayip yalnizca onlar1 yoneten tiirsel akillardan bahsedilebilirken;
hayvani nefisler maddi ve akli kokenlerine gore karanlik ya da ntirani sinuflara
ayrilmakta, i¢clerinden bazi seckin nefisler ise dogrudan salt akli varliklardan

feyiz alarak misali diizeyde konumlanmaktadir. 4!

Ekberi gelenegin kurucusu kabul edilen Ibnii'l-Arabi’nin metafizik
sisteminde hayal mefhumu hem zihni bir canlandirma giictine hem de varligin
bagimsiz suretler zeminine isaret eden merkezi kavramlardan biridir. $eyh-i
Ekber, hayal tahlilinden yola ¢ikarak onu stiretlerin sergilendigi bir ayna
olarak konumlandirir; bu aynanin harici gergeklikle kurdugu bag dis
diinyayla irtibatini saglarken, dis diinyadan bagimsiz stiretler {iretebilmesi ise
maddi alemi asan agkin bir boyuta delalet eder. *? Varligin orta kusagini temsil
etmesi bakimindan hayal; dlem-i evsat, berzah-1 dzam, hazret-i vustd ve hazret-i
hayal gibi berzahi sifatlarla nitelenerek ruh ile madde, soyut ile somut
arasindaki geciskenligi saglayan ve ruh-beden ikilemini agsmay1 hedefleyen
kurucu bir unsur islevi goriir.#® Kelime anlamu itibariyle "renklenmedeki
hareketlilik ve tebeddiil" manasina gelen hayal, Ibnii’l-Arabi’ye gore her an bir

suretten digerine gecerek baskalasan varligin bizzat kendisidir.# Zira Hak

% Roxanne D. Marcotte, “Suhrawardi’s Realm of the Imaginal.” Israk: Islam Felsefesi Yillig1 /
Ishraq: Islamic Philosophy Yearbook, 70-71.

40 Sihabii’d-din Siihreverdi, Resail, 1:94.

4 Sihabii’d-din Siihreverdi, Resail, 2:232.

2 William C. Chittick, Hayal alemleri: Ibn Arabi ve dinlerin cesitliligi meselesi, gev. Mehmet
Demirkaya ve Serkan Ozburun (Kakniis yayinlari, 2003), 36.

4 Wilham C. Chattick, Sufi'nin Bilgi Yolu: Ibn-i Arabi'nin Metafiziginde Hayal, cev. Omer
Saruhanlioglu (Nefes Yayincilik, 2016), 135.

4 Su‘ad al-Hakim, [bnii’l-Arabi sozliigii, cev. Ekrem Demirli (Kabalc1 Yayinevi, 2005), 261-62.
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Teala’nin Mutlak Zat'1 disindaki tiim mahltikat, siirekli doniisen golgelerden

ve anlik imajlardan olusan bir hayali varlik alanina tekabiil etmektedir.*®

Bu dogrultuda hayal ilk asamada, "mutlak" ve "mukayyet" olmak {izere
ikiye ayrilir. Tlahi belirsizlik mertebesi olan Amad ile 6zdeglestirilen mutlak
hayal, * henliz maddi alem bi'l-kuvve halindeyken ilahi isimlerin kemal
suretlerini tasiyan ve yokluk ile varlik arasinda bir yapiya sahip cevherlerden
biridir.*” Mukayyet hayal ise latif ruhlar alemi ile kesif cisimler alemi arasinda
berzahi bir hazret olarak yer alir. Ferdi bir sahsin algi giiciine bagli olup
onunla yok olan "muttasil hayal" ile 6zneden bagimsiz nesnel bir kozmik
gercekligi ifade eden "miinfasil hayal" seklinde iki alt kategoriye ayrilir. 48
Uyku halindeki riiyalarm, miinfasil misal alemindeki stiretlerin insanin ig
idrak yetisi olan muhayyile aynasina yansimasiyla olustugunu belirten
distiniirtimiiz, ¥ duyulur alemini de aslinda uykudaki bir insanin riiyas1 gibi
gecici bir hayal diizlemi seklinde niteleyerek riiya alemi ile maddi alemi
hayalin farkli tezahtirleri olarak yorumlar.* Bu minvalde Hz. Muhammed’in
rityada goriilen siit suretini ilim olarak tabir etmesini ve Hz. Yusuf'un riiyasini
muttasil hayal baglaminda degerlendirirken; sahabenin uyanik haldeyken Hz.
Cebrail’i Dihye el-Kelbi suretinde miistereken miisahede etmesini, bagimsiz

bi gerceklige sahip olan miinfasil hayalin bir tezahiirii olarak agiklar. !

Diisiiniirimiize gore hayal alemi, sirf varlik ya da mutlak yokluk

kategorilerine indirgenemeyen yapisiyla, aklin imkansiz (muhal) gordiigii

45 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Futiihatii’'l Mekkiyye (Daru’s Sadr, t.y.), 2:303, 313.

4% Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-hikem: terciime ve serhi, gev. M. Nedim Tan, Sel¢uk Eraydin
ve Ercan Alkan (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 1:36.

4 Janis Esots, “Cosmic Imagination in the Thought of Ibn al-’Arabi and al-Suhrawardz,” in East and
West: Common Spiritual Values, ed. A. Asadova, (Istanbul, Insan yay.), 2010, 1-2.

4 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Futiihatii’'l Mekkiyye (Daru’s Sadr, t.y.), 1:101.

4 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Futiihatii’l Mekkiyye, 2:311.

5%  Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Marifet yay., 1995), 144.

51 Janis Esots, “’Cosmic Imagination in the Thought of Ibn al-’Arabi and al-Suhrawardi,” in
East and West: Common Spiritual Values”, 4-5.
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olgularin —6rnegin bir cismin ayni anda iki farkli mekanda bulunabilmesi
gibi- vuku bulabildigi yegane varlik sahadir. Nitekim uyku halindeki bir
ferdin aymi anda iki farkli mekdnda bulunabilmesi bu berzahi yapinin
genisligini gosterir.?2 Ote yandan Ibnii’l-Arabi, yanilgilara zemin hazirlayan
hayalin suret coklugundan kaynaklanan genisligini olumsuz, Ariflerin kesf
yoluyla ulagtig1 "darlig1” (birlikteki yogunlasmayi) ise olumlu karsilar; zira
akil, hayalin kendisine sundugu saf duyusal kopyalar1 kendi kategorileriyle
parcalaylp yorumladigr icin cokluk arttikca hata pay1 da artmakta, oysa
duyusal ¢oklugu en aza indiren kesf ehli, sinirsiz suretlerin arkasindaki tekil
hakikati daha isabetli idrak edebilmektedir.® Ozetle Ibnii'l-Arabi'nin varhk
tasavvurunda hayal; makrokozmik diizeyde Tanri'min kendisini seyrettigi bir
varolug aynasi ve ruh-beden arasindaki bir berzah iken, mikrokozmik
diizeyde ise nefs-i natikanin tasarrufunda isleyen, cismani olani ruhanilestiren
ve ruhani olam tasarlayarak cismanilestiren dontistiiriicti bir insan bilincine

tekabiil etmektedir. 5

Ozellikle giiniimiizde Iran’da hikemi gelenegin 6nemli temsilcisi Molla
Sadra, duyulur, hayali ve akli alemlerden olusan {iglii varlik hiyerarsisini
benimseyerek insan nefsinin bu mertebeleri sirasiyla dis duyular, i¢ duyular
ve akil vasitastyla idrak ettigini savunur. Oncelikle nefsin idrak araglarindan
biri olan Miinfasil hayalin maddi olmadigini temellendirmeye calisir. Sadra’ya
gore, bir nesnenin stliretinin gézde veya beyinde fiziksel olarak tab edilmesi
imkansizdir; ¢linkii biiyiik bir cismin daha kiig¢lik bir cisme biitiintiyle
yerlesmesi miimkiin degildir. Eger hayali suretler dis diinyada bulunsaydi her
saglikli duyu sahibi tarafindan miistereken miisahede edilmesi gerekirdi. Ne

var ki bu stiretler, biisbiitiin yokluk sayillamayacag1 gibi —zira yok olsalardi

52 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Futithatii’l Mekkiyye, 1:126; 2:312-13; James Winston Morris,
“’Divine “Imagination” and the Intermediate World: Ibn ‘Arabi on the Barzakh.””, Alif:
Journal of Comparative Poetics, sy 15 (1995): 106.

53 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye, t.y., 1:306; 3:507.

5 William C. Chittick, Hayal alemleri, 97-99.
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zihnen tasavvur edilmeleri imkansizlasirdi- tamamen zihne bagiml bir yap:
olarak da goriilemezler. Ustelik bunlar kiilli makdlat vasfi tasimadiklarindan
akil aleminde de konumlandirilamazlar; ne salt maddi ne de manevi olmayan,
her ikisinin 6zelliklerinden bazilarini tasityan miinfasil hayalde yer alirlar.
Sadra, bu hayali stiretlerin nefsin dogrudan tahayyiil giictiyle kaim oldugunu

vurgulayarak miitehayyileyi nefsin aktif bir giicii olarak ortaya koyar.

Molla Sadra, bu teorik arka plan dahilinde misal alemini miicerred bir
mahiyette kabul eder; her ne kadar nefsin baska ciizlerle mesguliyeti sebebiyle
bu stretlerde zayiflik ve siibt eksikligi goriilse de” tahayyiiliin vehmi ve
zanni idraklerinin O6tesinde, yetkin ve sabit stiretleri barindiran viicudi bir
gerceklige sahiptir. Hayali stiretler ile nefs arasindaki bag cismani bir mahal
iliskisi degil, bir illet-malul miinasebetidir; nitekim nefs, akli ve hayali
stiretlerin bizzat sekillendiricisi ve kaynag1 oldugu igin, cismani bir girdiye
ihtiya¢ duymaksizin stiretleri diledigi ol¢lide biiyiitebilir veya kiiciiltebilir.>
Maddi varliklarda iki ziddin ayni anda bulunmasi ya da bir maddenin ayni
anda birden fazla stireti kabul etmesi imkansizken; hayali diizlemde siyah ve
beyazin es zamanh olarak barmabilmesi ve tek bir varligin ¢oklu stiretlere
biirtinebilmesi, bu alanin maddeden soyutlanmis oldugunun kanitidir.> Sadra
bu tecridi yapiyi, nefsin 6liim sonrasi durumunu temellendirmek i¢in merkezi
bir enstriiman olarak kullanir. Hayal giiciiniin hissi, nefsani ve akli boyutlarda
varlik gosteren dikey bir yetkinlige sahip oldugunu belirten filozof; anhk
duyusal verileri bir arada tutan hiss-i miisterek fonksiyonunun 6tesinde, hayal

melekesinin 6liimden sonra da nefsle birlikte baki kalacagini ileri siirer. Netice

% Sadre’d-din Sirazi, el-Hikmetii'l-miitedliye fi'l-esfdri’l-akliyyeti’l-erbaa, ed. Muhammed Riza
el-Muzaffer (Mektebetii’l-Mustafavi, 1990), 1:302.

5%  Sadre’d-din Sirazi, el-Hikmetii'l-miitedliye fi'l-esfari’l-akliyyeti’l-erbaa, 1:299-304.

5 Sadre’d-din Sirazi, el-Hikmetii'l-miitedliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erbaa, 9:193.

5% Sadre’d-din Sirazi, el-Hikmetii'l-miitedliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erbaa, 3:518.

% Seyyid Celaleddin Astiyani, Davud el-Kayseri'nin Fususu’l-Hikem Mukaddimeleri Serhi, 344-
45,
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itibariyle Molla Sadra felsefesinde kabir hayati, hasr, dirilis ve ahiret tasvirleri
gibi tiim eskatolojik siiregler; fiziksel diinya ile akli mertebe arasinda berzahi
bir konumda bulunan alem-i misal (hayal alemi) diizleminde viicudi bir

gerceklik kazanmaktadir.®

Sonug

Islam diisiince geleneginde hayal ve alem-i misal teorileri, kokeni
itibariyle Yunan felsefesine, oOzellikle de Platon'un idea nazariyesine
indirgenemeyecek Ozgiinlitkte bir yapida tasarlanmistir. Eflatuni ideler,
maddeden tamamen mdiicerret, degismez ve kiilli mahiyetlerin agkin akledilir
diizlemine tekabiil ederken; Islam diisiincesinde alem-i misdl, mutlak soyutluk
ile kesif maddelik arasinda islev goren, tikel stiret ve keyfiyetlere sahip latif
bir "berzah" mertebesidir. Bu fikri yapinin miistakil bir nazariye haline gelmesi
Sihabiiddin es-Siihreverdi'nin Israki felsefesiyle gerceklesmis; filozof, asag1
yonlii bir hiyerarside konumlandirdig1 bu sahay: Tabiat Alemi'nin {istiinde,
Akil  Alemi'nin alinda yer alan 'muallak stretler" olarak
kavramsallagtirmistir. Ayrica Siihreverdi bu alemi, ruhani inkisafim
tamamlayamamis dindar ruhlarin 6liim sonrasinda yari cismani lezzetleri,
fasik nefislerin ise elemleri tecriibe edecegi bir eskatolojik zemin olarak
tasarlamistir. Bu kozmolojik gerceveyi Ibnii'l-Arabi ve takipgileri, muhayyile
yetisini de berzahi ve gayr-i maddi bir statiiye kavusturarak derinlestirmis,
konuyu zengin bir terminolojiye ulastirmistir. Teoriyi hem mebde hem de
mead baglaminda dikey ve yatay bir sistematige oturtan ge¢ donem filozofu
Molla Sadra ise hem asag1 yonlii hem de yukar1 yonlii hareketlerinde varligin
misal aleminden gegisini zorunlu kilmis; maden, bitki ve hayvanlar1 da

kapsayan genis bir hasr anlayis1 gelistirmistir

60 Sadre’d-din Sirazi, Sevdhidu'r-rubiibiyye, 263; Sadre’d-din Sirazi, Mefatihu’l-gayb, 597;
Sadre’d-din Sirazi, el-Hikmetii'l-miitedliye fi'l-esfari’l-akliyyeti’l-erbaa, 8:214.
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Teorinin yapisal unsurlar1 incelendiginde, ekoller arasinda ozellikle
muhayyile yetisinin statiisii ve alem-i misal ile olan iligkisi noktasinda ilkesel
ayrismalar goze carpar. Messai gelenek, maddesiz Olgiilii bir varhigin
imkansizlig1 fikrinden hareketle asag1 yonlii bagimsiz bir misal alemini
biitiiniiyle reddederken; i§rékﬂer bu alemi harici bir berzah olarak kabul eder,
fakat psikolojik diizeydeki hayal giliciinii latif maddeyle iliskilendirerek
mubhayyile yetisini misal aleminden ayri tutarlar. [bnii'l-Arabi cizgisi ise
mubhayyile (muttasil hayal) ile misal alemini (miinfasil hayal) ayn1 hakikatin
iki vechesi sayarak aralarinda bir biitiinliik kurar. Molla Sadra ise muhayyileyi
nefsin maddeden miicerret, aktif bir ciizii olarak konumlandirip dogrudan
nefsle kaim bir yap: seklinde temellendirir. Ancak Sadra, muttasil hayalin
tecerriidii hususunda bazi deliller sergilerken, miinfasil hayalin (alem-i misal)
harici ve bagimsiz bir cevher olarak varlig1 konusunda metodik bir temkinlilik
sergiler ve onu harici bir mekandan ziyade varlik mertebeleri baglaminda bir

ickin mertebe olarak okumayi tercih eder.

Tiim bu tartismalara ragmen alem-i misal 6gretisi, Islam metafiziginde
varlik mertebeleri arasindaki latiflik ve kesiflik problemine getirdigi dinamik
¢oztimler bakimindan onemli addedilmektedir. Ayrica ruhani ve cismani
alemler arasindaki geciskenligi, meleklerin tecessiimii veya mucizelerin
imkanini agiklamakta kevni stirekliligi saglamaya matuf bir baglayic vazifesi
gormiistiir. Aynt zamanda mead bahsinde O©liim, kabir hayati ve hasr
esnasinda nefsin bedenden ayrildiktan sonraki durumunu, nefs-beden
biittiinltiglinti bozmadan ruhani-cismani bir diizlemde agiklama gayreti bu
teorik cerceve sayesinde temellendirilmeye calisilmistir. Son olarak, klasik
felsefenin madde-stiret kuraminin tutarli bir nihayete erdirilmesi, stiretlerin
kokensel mahiyetinin tespiti ve maddeyle birlesmeden o6nceki askin varlik
tarzlarinin izahi da dlem-i misdl teorisinin sundugu etkin acilimlar ve metafizik

imkanlar olarak goriilmiistiir. Bu yoniiyle misal nazariyesi, Islam diisiince
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geleneginde salt bir hayal teorisi olmanin 6tesinde, varlik, bilgi, deger ve mead

meselelerinde tutarli olma kaydiyla kurucu bir hiiviyet kazanmustr.
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