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Editorden

Degerli okurlarimiz, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, 2022 yilinin Aralik
sayisiyla liglincli yilim1 tamamlayip dordiincii yila merhaba demenin heyecan ve gururunu
yasamaktadir. Bu sayimizda Felsefe ve Din Bilimlerinin farkli alanlarindan olusan birbirinden
degerli bes arastirma makalesi ile karsinizdayiz. 2020 yilindan beri akademisyenlere hizmet
gayesi tastma amaciyla yayin hayatina giren dergimiz ilk giinkii heyecaniyla gayret ve azmini
stirdiirmeye devam etmektedir. Uzun bir siireci gerektiren ve yogun bir sekilde fedakarca
ylritiilen calismalarin karsiligi hi¢ stiphesiz okuyucularm takdir ve begenileri olacaktir.
Dergimizin 5. Sayisinin viicut bulmasinda emek harcayan ve alin teri doken, degerlendirme
stiresince elestiri ve Onerileriyle yol gosteren tiim yazar, hakem ve yayin kurulu tiyelerimize

katkilarindan dolay1 tesekkiir eder ve saglikh giinler dileriz.

Editor

Prof. Dr. ismail ERDOGAN
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Koklere Déniis: Orta Asya Bilgelik Geleneginin Anadolu Topraklarindaki

Yeniden Insas:

H. Omer OZDEN!
Erdogan Serdar CALIK?
Oz

Bu calisma, Tiirk diistince diinyasinin temel taglarindan biri olan
Orta Asya bilgelik gelenegini merkeze alarak, bu gelenegin Anadolu
cografyasmna nasil tasindigini ve burada nasil Ozgiin bir senteze
dontistiigiinii ele almaktadir. Orta Asya bilgelik anlayisi, birey ile doga
arasinda kurulan uyuma dayali, ¢ok katmanli ve ahlaki temelli bir felsefi
yap1 sunar. Hikmet, burada bilgi olmanin 6tesinde, yasanmiglik, ahlak ve
ontolojiyle i¢ ice ge¢mis bir yasam bi¢imi olarak karsimiza ¢ikar. Bu
baglamda calismamiz giris, iki ana bolim ve sonu¢ kismindan
olusmaktadir. Giris kisminda hikmet ve bilgelik kavramlarmin temelinde
Orta Asya merkezli temel agiklamalar yapilmaya calisilmistir. Birinci
boliimde Orta Asya’da felsefi zemin olarak diisiince ve hikmet

temellendirmesi ele alinmis ve ikinci boliime anayurt olarak anilan bu

Atif/Reference: H.Omer Czden—Erdogan Serdar Calik, “Koklere Doniis: Orta Asya Bilgelik
Geleneginin Anadolu Topraklarindaki Yeniden in§a51”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi,
S.11, Aralik-2025.

1 Prof. Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, e-posta: omerozden25@hotmail.com
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0269-5964

2 Dr., Gimiigshane Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, e-posta: ersrdrclk@gmail.com ORCID:
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topraklardan Anadolu’ya gelen bu bilgeligin yeniden insa siireci ve bu
insa noktasinda rol iistelenen diisiiniirlere yer verilmistir. Sonug
kisminda ise Bati diisiincesi ile de kisa bir karsilastirma ile Anadolu
topraklarindaki hikmet kavramin kiiltiirel kodlar1 ve giintimiiz
bilgeligine saglayabilecegi ¢oziimlere kisaca deginilerek c¢alisma
sonlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Tiirk Hikmeti, Orta Asya, Anadolu, Ahmet Yesevi.

Back To The Roots: The Reconstruction Of The Central Asian Wisdom

Tradition In Anatolia

Abstract

This study focuses on the Central Asian wisdom tradition, one of
the cornerstones of the Turkish world of thought, and examines how this
tradition was carried to Anatolia and how it was transformed into a
unique synthesis here. The Central Asian understanding of wisdom offers
a multi-layered and morally based philosophical structure based on the
harmony established between the individual and nature. Wisdom here is
not only knowledge, but also a way of life intertwined with experience,
morality and ontology. In this context, our study consists of an
introduction, two main chapters and a conclusion. In the introduction, an
attempt has been made to make basic explanations centered on Central
Asia on the basis of the concepts of wisdom and wisdom. In the first part,
the grounding of thought and wisdom as a philosophical ground in
Central Asia was discussed, and in the second part, the reconstruction
process of this wisdom that came to Anatolia from these lands, which is
referred to as the homeland, and the thinkers who played a role in this
construction were included. In the conclusion, with a brief comparison

with Western thought, the cultural codes of the concept of wisdom in



Anatolian lands and the solutions it can provide to today's wisdom are

briefly mentioned and the study is concluded.

Keywords: Philosophy, Turkish Wisdom, Central Asia, Anatolia, Ahmet Yesevi.

Giris

Insanlik tarihinin seyrinde olusan kiiltiirel birikim, yalmzca belirli cografi
smirlarla tamimlanan toprak parcalariyla degil; ayn1 zamanda bireyleri ortak amaclar
etrafinda bir araya getiren diisiince iklimi ile sekillenmistir. Bu iklimin iiriinii olan ve
hikmet adiyla anilan bilgelik, siradan bilgi tiirlerinden farkli olarak tecriibe, ahlaki
degerler ve ontolojik temelleri iceren ¢ok katmanli bir felsefi kavrayis: ifade etmektedir.
Bu kavrayisin seckin 6rneklerinden biri olan Orta Asya hikmeti, yalnizca ge¢misten
gliniimiize tagman bir miras degil; ayn1 zamanda tarihsel degisimlere uyum saglayarak
kendini siirekli yenileyen, giiniimiiz diisiince diinyasma da 1sik tutan dinamik bir
hazinedir. Dolayisiyla hikmet, sadece teorik bir bilgi alanindan ibaret degil, kiiltiirel
devamlilik, toplumsal kimlik ve degerlerin aktarimi acisindan bir tasiyicr gorevi
gormektedir.

Orta Asya bilgeligi, temelinde birey ile doga arasindaki benzerliklerden hareket
eden ve bu iki alan arasindaki uyumu esas alan biitiinciil bir yasam anlayisini temsil
etmektedir. Bu anlayista normatif ahlak ilkeleri, bireysel diizeyden ziyade toplumsal
diizenin kurucu ilkeleri olarak 6n plana ¢ikmistir. Bireyin kendini gergeklestirmesinde
cesaret gibi erdemler belirleyici olmus ve zaman iginde farkli kiiltiirel birikimlerle
etkilesim sonucu, inan¢ unsurlarmin da katilimiyla zengin ve biitiinciil bir degerler
sistemi ortaya ¢ikmistir. Bu sistem yalnizca Orta Asya’da degil, farkli cografyalara da
yansimis ve Ozellikle Anadolu, bu kiiltiirel mirasin sentezlenerek medeniyet zeminine
tasindig1 en 6nemli cografya olmustur. Anadolu’nun bu siiregteki 6nemi, sadece bir gog
ve yerlesim alan1 olmasindan degil, ayn1i zamanda kiiltiirlerin, inanglarm ve
diisiincelerin kesistigi bir merkez olmasindan kaynaklanmaktadir.

Koklerini Orta Asya’dan alan ve Anadolu topraklarinda zirveye ulasan bu

diisiince yolculugu, sadece somut olarak gog¢ hareketinin gergeklestigi fiziki bir durumu



degil ayn1 zamanda ontolojik, epistemolojik ve aksiyoloji alanlarinda da bir aktarimin
neticelendigi birikimi ifade etmektedir. Bu siire¢, Hoca Ahmet Yesevi'nin (1093-1166)
onciiliigtinde baslamis, onun 6grencileri araciligiyla Anadolu’ya tasiarak yeni bir boyut
kazanmigtir. Bu miras, Ahi Evran’in toplumsal diizeni iktisadi ilkeler etrafinda
sekillendiren anlayisindan, Haci Bektas-1 Veli'nin (1209-1271) hosgorii merkezli ve tiim
insanlig1 kapsayici yorumuna kadar uzanan Orneklerle kesintisiz bir zincir halinde
devam etmistir. Dolayisiyla bilgelik gelenegi, bireysel dindarligin Gtesine gegerek sosyal,
ekonomik ve ahlaki yapilar1 da belirleyen bir sistem haline gelmistir.

Bilgelik geleneginin koklerinden Anadolu’ya nasil aktarildigini kavrayabilmenin
ilk adimi, anayurt olarak tanimlanan Orta Asya topraklarinda sekillenen felsefi zemin
ve disiince tasavvurunu dogru bicimde anlamaktan ge¢mektedir. Bu nedenle
calismamiz, oncelikle Orta Asya Tiirk diinyasindaki diisiince yapisimin mahiyetini
ortaya koymaya, ardindan bu birikimin Anadolu’ya intikali siirecini ele almaya
odaklanmakta ve dolayisiyla incelemenin merkezine Orta Asya bilgelik gelenegini
yerlestirmektedir. Bu bakis acisi, tarihsel devamlilik ile kiiltiirel dontisiim arasimdaki
iliskiyi gortiniir kilarken ayn1 zamanda hikmetin farkli cografyalarda nasil yeniden

tiretildigini anlamak igin bize gerekli olan teorik gergeveyi sunmaktadir.

1. Orta Asya’nin Felsefi Zemini ve Bilgelik Gelenegi

Orta Asya, tarihin ilk donemlerinden itibaren Tiirklerin yasadigi bolgeye
sonradan verilen addir. Kiiltiirel bakimdan son derece miimbit olmasma ragmen
dinlerin gonderildigi, medeniyetlerin toplandigi Orta Dogu bolgesine uzak olmasindan
dolayr bolgedeki diisiince zenginligi tanmamamis ve bilinememistir. Fikirlerin
taninmasi, bilinmesi ve yayilmasi igin farkh diisiincelerle karsilasmasi ve tartisilmasi,
elestiriye acik olmasi gerekmektedir. Boyle bir ¢aba icin en uygun ortam, Akdeniz
havzasinda bulunmaktadir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken hususlarin baginda
uygun ortam olan Akdeniz havzasmin yaninda Orta Asya’min konumudur. Orta
Asya’daki diisiince iiretiminin yetersiz olmadig, aksine sozlii kiiltiir, mitolojik anlatilar,
destanlar ve sembolik dil araciligiyla derin bir felsefi arka plan gelistigini belirtmemiz

gerekmektedir. Bu nedenle Orta Asya felsefi zemini, yazili metinlerden c¢ok sozlii



gelenek ve toplumsal hafiza tizerinden varlifini stirdiirmiistiir. Halk inanglari, doga
tasavvuru ve toplumsal normlar araciifiyla aktarilan bilgelik biciminde de
kurumsallagmistir.

Uzakdogu'dan ve Orta Asya’dan gelen diislincelere Yunanlilar sahip ¢ikmis ve
boylece Dogu hikmeti, Akdeniz havzasinda tartisma zemini bularak yeniden yasamaya
ve gelismeye baslamistir; ancak bu kez de ana kaynaktan kopmus ve ¢ok uzun asirlar
boyunca hikmetin ya da felsefenin ana kucag1 olarak Yunanlhlar gosterilmistir. Buna ilk
dikkat ceken ise tinlii Tiirk filozofu Farabi (850-970) olmustur. Bu ilmin eski zamanlarda
Irak halki olarak anilan Kaldelilerde meydana geldigini, sonradan Misir halkina
ulasarak, oradan Yunanlilara, Siiryanilere ve sonunda Araplara gectigini, anlatim olarak
da bu ilmin igerdigi her nesnenin Yunan dilinde, sonra Siiryancada ve sonunda da
Arapgada anlatildigini aktaran 3 Farabi, hikmetin ya da felsefenin asil kaynaginin Dogu
toplumlar1 oldugunu vurgulamistir. Farabi'nin bu tespiti, sadece tarihsel bir aktarimin
vurgusu degildir. Ayn1 zamanda felsefi diisiincenin tek bir medeniyetin {iriinii
olmadigmi, aksine farkli kiiltiir ve cografyalar arasinda dolasan bir bilgi miras:
oldugunu da gostermektedir. Boylece Orta Asya’da iiretilen diisiincenin, dogrudan ya
da dolayli bicimde Antik Yunan’a, oradan da Orta Cag Islam diinyasia ve nihayetinde
Bati felsefesine uzanan bir zincir olusturdugu anlasilmaktadir.

Buna gore Uzakdogu'da ve Orta Asya’da bir bilgelik gelenegi cok eski
zamanlardan beri bulunmaktadir. Nitekim Alman Hindoloji uzmani Walter Ruben,
Yunanlilarda felsefe yapilmaya baglanmadan énce Hindistan’da (MO. 700-550 yillar1
arasinda) yiiz on filozofun bulundugunu belirtmektedir . Hindistan hakkinda yapilan
arastirmalarda sayilar tespit edilebilmis olmasma ragmen Orta Asya Tiirk kiiltiir
cevresinde hikmet ya da felsefeye yonelik arastirmalar hentiz yeterli diizeyde olmadig:
icin diislinilir sayisinin bile ortaya c¢ikarilamadigi bu bolgede daha heniiz yapilan
felsefenin mahiyeti bile tam anlamiyla bilinmemektedir. Bu durum, Orta Asya’daki

diisiinsel mirasin biiyiik olglide sozlii kiiltiire dayanmasmdan ve yazili kaynaklarin

3 Farabi, Tahsilii’'s-Sadde, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1974), 51.
¢ Walther Ruben, Felsefenin Baglangic: (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1947), 3.



sinirliigindan kaynaklanmaktadir. Ayrica bolgedeki tarihsel gog hareketleri, siyasi
doniistimler ve farkli inang sistemleriyle etkilesim, felsefi birikimin siirekliligini
dogrudan kayitlara yansitmamus, fakat halk inanglari, destanlar ve mitolojik unsurlar
icinde korunmasina yol agmistir. Dolayisiyla mevcut eksiklik, Orta Asya diistincesinin
yoklugunu degil, onun arastirilmaya muhtag ve kesfedilmeyi bekleyen zengin bir alan
oldugunu gostermektedir.

Tarih sahnesinde hicbir diisiince yoktur ki bir bagkasindan etkilenmesin; bu
bakimdan her fikri yapmin kendi 6z degerlerinden beslendigi bir altyapis: ve kendisi
disinda etkilendigi bir veya daha fazla dis kaynagi bulunur; hikmet ya da felsefe de bu
suretle olusur. Buna gore Tiirk hikmetinin de hem kendi 6z varhigindan beslendigi
degerleri hem de baz1 dis kaynaklar1 bulunmaktadir. Milletimizin kendi varligimin
geregi olanlarin en bagsinda destanlarin oldugunu diisiiniiyoruz. Cilinkii milletimizin
varolus macerasmin en somut gostergeleri, ilhamini tarihimizin gercekliklerinden,
yasanan seving veya iiziintii verici olaylardan alan ve bunlarmn halkin muhayyilesinde
bicimlenerek anlatildig1 destanlardir. Destanlar, bir milletin sahip oldugu inanglarin,
Tanr1 veya ¢ok tanrili dinlerde ilahlar karsisindaki davranislarini, yasadiklar: bolgenin
cografi Ozelliklerini, insanlarin erdemlerini, iyilik veya kotiiliiklerini, asklarimi,
kiskancliklarini, dramlarini ihtiva edip bunlar hakkinda fikir edinmeyi saglayan
tirtinlerdir °. Bu nedenle destanlar yalnizca edebi metinler degil, ayn1 zamanda bir
toplumun ahlaki degerlerini, varlik anlayisini ve diinyaya bakis bigimini yansitan felsefi
belgeler olarak da okunmalidir. Tiirk hikmetinin temelleri bu anlatilarda gizli olup,
birey-toplum iligkilerinden kozmolojik tasavvurlara kadar genis bir diisiinsel alan
kapsayan destanlar, Tiirk milletinin kendine 6zgii felsefi bakisinin en eski ve en giiglii
kaynaklar1 arasinda degerlendirilmelidir.

Gegmisten bugiine intikal eden her millet veya toplumun mutlaka destan ya da
destanlar1 olmadigr gergegini goz oniinde bulundurdugumuzda Tiirk milletinin bu
konuda ne kadar énemli bir altyapiya sahip oldugu goriilecektir. Medeniyet sahnesinde

koklii bir ge¢mise sahip olan milletler arasinda Tiirkler, bu konuda oldukga zengin bir

5 H. Omer Ozden, “Tiirk Hikmetinin Kaynaklar1 ve Ozellikleri”, Tiirk Hikmeti, ed. ismail
Erdogan- Enver Demirpolat (Istanbul: Thlamur Kitap, 2024), 34.



mirasa sahiptirler. Bu zenginlik, yalnizca sayisal bir ¢oklukla degil; ayn1 zamanda
icerdigi ahlaki degerler, toplumsal normlar, kahramanlik ve adalet gibi evrensel
temalarla da dikkat ¢ekmektedir. Tiirk destanlar1 hem tarihsel tecriibeyi hem de ideal
diizen arayisini yansitarak, bir toplumun felsefi ve kiiltiirel derinligini ortaya
koymaktadir. Bu nedenle Tiirk milletinin destan gelenegi, yalnizca edebiyat tarihi
agisindan degil, ayn1 zamanda diisiince ve felsefe tarihi agisindan da merkezi bir kaynak
niteligindedir.

Topluluklar1 toplum, toplumu da millet haline getiren siirecin en basinda
destanlar ve mitolojiler bulunmaktadir. Tiirk milleti, tarih i¢inde kendisini Orta Asya
bozkirlar: igerisinde konuslandirmis ve diger cografyalara buradan baslattigi goclerle
ulagmistir. Gerek Orta Asya’da koklesme gerekse goc yollar1 ve yeni yerlesilen
yerlerdeki binlerce yillik varolus stirecinde Tiirk milleti pek ¢ok olayla i¢li dish olmus,
halk, bu olaylarin 6nemli olanlarini kendi muhayyilesinde sekillendirerek kendine 6zgii
duygu ve diistincelerini de ekleyerek destanlar yaratmistir. Bu nedenle destanlar, Tiirk
felsefe anlayisinin aranmasi gereken ilk miiracaat eserleridir. Tiirk hikmeti veya
felsefesini metaforik olarak anlatmay1 deneyerek destanlarin asirlar1 asan bir ¢inarin
kokleri oldugunu sdyleyebiliriz ki bu dénem, Islam éncesi dénemi ihtiva etmektedir.
Ikinci asama Tiirklerin Islamiyet’le tamigma ve gelisme ddnemidir ki bu da agacin
govdesini olusturmaktadir. Uglincii asama ise yeni bir yurt olarak belirlenip
yerlestigimiz Anadolu’daki diistince siirecidir ki bu da agacin dallarin ifade etmektedir
6. Belki bir dordiincii asama olarak da 19. ve 20. asirdan itibaren yer bulmaya ¢alistigimiz
Bat1 medeniyeti gosterilebilir ki bu asama, bu ¢alismanin simirlar1 digindadir. Boylesi bir
smiflandirma, Tiirk diisiince tarihini yalnizca kronolojik bir ¢izgi olarak degil, ayn
zamanda organik bir gelisim siireci olarak anlamamiza imkan vermektedir. Her asama,
onceki donemin mirasimni biitiiniiyle terk etmeden doniistiirmiis ve yeni bir kiiltiirel
sentez ortaya koymustur. Bu bakimdan Tiirk hikmeti, kokleri derinlere inen ama dallar1

caglar boyunca farkli yonlere agilan canli bir gelenek olarak idrak edilmelidir.

6 Mevliit Uyanik, “Hakikat Mektebi Olarak Tiirk Hikmeti”, Tiirk Hikmeti, ed. [smail Erdogan-
Enver Demirpolat (1stanbu1: Ihlamur Kitap, 2024), 58-59.



Destanlar ve mitolojiler, milletimizin sadece tarihine degil, ayn1 zamanda
sanatkarlarina; ask, aile, yurt ve devlet anlayisina; inanglarina, ahlakina, degismez milli
karakter ve vasiflarina; bir biitiin olarak hayata bakis acilarina ve diisiince macerasina
da 1sik tutmus, ilham kaynagr olmustur. Bunlarin Orneklerine Bati kiiltiir ve
medeniyetinde rastlamak miimkiindiir. Nasil ki Yunan felsefesinin, tibbinin, inang
haritasinin, sanat eserlerinin ortaya ¢ikisinda destanlarmn, mitolojilerin pay1 varsa Tiirk
hikmetinin dayanaklarindan birinin de bugiine kadar ihmal edilmis ve sadece birer
edebiyat iirtinii olarak goriilerek diger alanlarda yeterince degerlendirilmemis olan Tiirk
destanlar1 olmas1 gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii Tiirk hikmet ya da felsefi
diistincesinin kokleri, Tiirk destanlarmin igerisinde gizli olarak bulunmaktadir 7.
Dolayisiyla Tiirk destanlari, yalnizca ge¢misi anlatan sembolik metinler degil;, aym
zamanda toplumsal degerlerin siirekliligini saglayan birer diisiince kaynagi olarak
degerlendirilmelidir. Bu yoniiyle destanlar, felsefi ¢oziimlemelere acildiginda Tiirk
milletinin varlik, bilgi ve deger anlayiglarini giin ytliziine c¢ikarabilecek potansiyeli
barmdirmaktadir.

Tiirk hikmetinin koklesme doneminin ikinci 6nemli eseri de Orhun Kitabeleridir.
Bu kitabeler yalnizca siyasi ve tarihi belgeler degil, aym1 zamanda toplumun deger
diinyasini, erdem anlayisini ve varlik tasavvurunu yansitan felsefi bir miras
niteligindedir. Kokleri saglamlasan Tiirkliik ¢iarinin ikinci asamasi olan govdenin de
Islamlagma siireciyle basladigii belirtmistik. Dolayisiyla Tiirk hikmetinin, destanlar
disinda dayandig1 baska kaynaklar da vardir. Bu ikinci asamada Kutadgu Bilig, Divanii
Liigati't-Tirk, Divan-1 Hikmet gibi eserlerden s6z edilmesi gerekmektedir ki yeni bir
yurt olarak secilen Anadolu’daki diisiince yapisi, bu iki asamayla yakindan ilgilidir.
Govdeden ¢ikan dallar bu tigiincli asamayi ifade etmektedir ki Anadolu’da bagslayan
Tiirk-Islam sentezi bu dallanmayi icermektedir. Boylece Tiirk hikmeti, sézlii gelenekten
yazili kiiltiire dogru genisleyen hem toplumsal hafizayr hem de bireysel erdem

anlayismi kurumsallastiran ¢ok katmanl bir yapiya kavusmustur.

7 Ozden, “Tiirk Hikmetinin Kaynaklar1 ve Ozellikleri”, 35.



Tiirk milletinin Orta Asya bilgelik gelenegini, efsaneler (mitoloji), destanlar
tizerinden okumak gerekir. Nasil ki Yunan toplumu, Dogu’dan gelen anlatilar1 kendi
mitolojileriyle birlestirip bir felsefe gelenegi olusturmussa, Tiirk milletinin felsefeyle
ilgilenen akademisyenleri veya bu alana goniil veren her bir neferinin de ayni tarzda bir
felsefe gelenegi olusturmak igin gayret etmesi gerekmektedir. Boyle bir gelenek
olusturmak kolay olmasa bile imkansiz degildir. Zor olan tarafi, mitoloji ve destanlarda
dogrudan dogruya felsefi ifadeler bulunmamasidir. Bunu agmanin yolu da ¢oziimleme
ve yorumdur. Buna gore Tiirk mitoloji ve destanlarinda anlatilan varlik ve kavramlarin
neye yonelik oldugunun tespit edilmesi gerekir. Dolayisiyla bu yolu takip ederek Orta
Asya bilgelik geleneginin neligini ortaya koymaya ve gelecek nesillere aktarilmasmin
imkanlarmi aramaya calismak son derece onemlidir. Bu noktada yapilacak olan,
destanlar1 yalmizca tarihi veya edebi metinler olarak degil, bir toplumun varlk
anlayisini, kozmolojiye bakisini ve ahlaki degerlerini kodlayan felsefi belgeler olarak ele
almaktir. Boyle bir yaklasim, Tiirk diistincesinin kendine 6zgii felsefi temellerini agiga
cikaracak ve modern aragtirmalar igin yeni yorum imkanlar1 saglayacaktir.

Orta Asya bilgelik geleneginde dikkat ¢eken ilk varlik, Tanr1’dir. Tiirk milleti
Tanr1y1 Gok ile birlikte kullanarak Gok Tanr1 inancini benimsemisler ve yaratici olan bu
tek Tanr1'ya inanmiglardir. Orhun Yazitlarinda Bilge Kagan tarafindan yazdirilmis olan
“Ustte mavi ok, asagida yagiz yer yaratildiginda; ikisi arasinda kisioglu yaratilmis!” 8 sdzii,
bunun en agik ifadesidir. Nitekim aymi kitabenin giiney ytiziindeki “Ben Tanri gibi
Tanri’dan olmus Bilge Kagan...”® ibaresi de biitiin varliklarin Tanr1 tarafindan yaratilmis
oldugunu gostermektedir. Bu ifadeyi dikkate aldigimizda Orta Asya Tiirk hikmetinin
temeline dogay1 ve dogadaki varliklar1 yerlestirmek dogru olacaktir. Bu anlayis hem
kozmik diizeni hem de insanin varlik igerisindeki konumunu Tanri merkezli bir
biitlinliik iginde agiklamaktadir. Gok Tanri inanci, yalnizca teolojik bir kavram degil,
ayni zamanda sosyal diizenin, ahlaki normlarin ve siyasi otoritenin de mesruiyet
kaynag olarak goriilmiistiir. Boylelikle Tiirk diistincesinde Tanr1 hem metafizik hem de

toplumsal yasamin merkezinde yer alan kurucu bir ilke haline gelmistir.

8 Talat Tekin, Orhun Yazitlar: (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2008), 25.
9 Tekin, Orhun Yazitlari, 21.



Dogadaki varliklarin ilki gok ve gokte bulunan varliklardir. Oguz Kagan
destaninda gok, Tiirk milleti igin diinyanin iizerini Orten bir ¢adir olarak
degerlendirilmektedir. Gok, Tanr1 ile bir arada telaffuz edilen bir varlik oldugu i¢in hem
Tanrinin yaraticiligini hem koruyuculugunu hem de kapsayiciligini gostermektedir.
Gok ile Tanri, birbirini tamamlamaktadir. Bu tamamlayicilik ve kapsayicilik, gogtin, yeri
de ihtiva etmesiyle dogrudan baglantilidir. Orhun Kitabelerindeki “Ustte (iize) mavi gok,
asagida (asra) yagiz yer” ifadesinden, gok ile yer arasinda bir birlik oldugunu ve ikisi
arasinda bir ayrilik ya da aykirihik bulunmadigini, birbirlerini gerektiren varliklar
olduklarin1 anlamak miimkiindiir. Diger taraftan bu ifadeden, gok ile yer arasinda da
bir baghlik ve biitlinliik oldugu anlasilmaktadir; ¢iinkii ikisi birlikte hareket etmektedir
10, Bu anlayis, Yunan felsefesi ve biliminde bulunmamaktadir ancak giiniimiiz bilim
anlayistyla uygunluk igindedir. Dolayisiyla gok, yalnizca kozmik bir unsur degil, ayni
zamanda varligin diizenliligini, siirekliligini ve kutsalligin1 sembolize eden bir kavram
olarak da goriilmelidir. Tiirk diistincesinde gok ile yer arasindaki bu tamamlayicilik,
insanin da bu bitlinliikk i¢cinde anlam kazandigini gostermekte, insan-doga-Tanr1
iliskisinin kopmaz bir {iglii yap: halinde tasarlandigini1 da ortaya koymaktadir.

Yerdeki biitlin canliligin kaynaginda su bulunmakla birlikte, suyun kokeni de
goktedir; ¢linkii canliligin kaynagi, gokten yagan sudur. Giines, yine gokten 1s1 ve 15181
gondererek yere degen suyun etkisini artirmaktadir. Hava ise yeri ve gogii sarmaktadir.
Bunlar, Yunan felsefesindeki dort unsuru hatirlatan ifadelerdir. Ancak Turk
mitolojilerinde ve bu kaynaktan beslenen sonraki eserlerde yer, toprak, ates ve su bir
arada degil, farkli baglamlar altinda kullanilmiglardir. Sozgelisi Oguz Kagan Destaninda
goliin ortasindan ¢ikan bir agacin kovugunda oturan giizel bir kiz gérmesi ve onun bu
kizla evlenerek dogan ii¢ erkek evladina Gok, Dag, Deniz adlarini vermesi!!; yine Oguz
Kagan'in ormanda gezerken amcasi Or Han'mn kizim1 bir irmagin kenarinda gortip
onunla izdivag yapmasi; ? Oguz Kagan'in askerlerinden birinin 6lmesi sonrasinda

hamile esinin i¢i bos olan bir agacin iginde dogum yapmasindan dolay1 ¢ocuga, ici bos

10 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2023), 2/179.
1 QOgel, Tiirk Mitolojisi, 2/25.
12 Oguz Kagan Destani, gev. Tufan Giindiiz (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2024), 61.
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agac kabugu anlamindaki Kipgak adinin verilmesi ® su, giines, toprak, hava ve agacin
ne derece onemli oldugunu gostermektedir. Bu 6rnekler, Tiirk mitolojik evreninde doga
unsurlarmin yalnizca fiziksel varliklar olarak degil, ayn1 zamanda kimlik belirleyici
semboller ve toplumsal hafizay1 sekillendiren metaforlar olarak islev gordiigiinii
gostermektedir. Su, yasamin stirekliligini; toprak, yurt ve aidiyeti; giines, bereket ve giig
kaynagini; agag ise soyun devamini ve kutsallig1 temsil etmektedir. Boylece Orta Asya
bilgelik gelenegi, doga unsurlarin1 felsefi ve toplumsal bir dil araciligiyla
anlamlandirarak insanin evrendeki yerini kutsal bir biitiinliik i¢inde tanimlamistir.

Tiirk mitolojilerinde Dede Korkut hikayelerinin de énemli yeri bulunmaktadir.
Bu hikayelerde adlar1 gegen ak sakalli, gok sakall1 ihtiyarlar, hikayelerin bir yerinde
ortaya ¢ikip ¢oziilemez gibi goriinen sikintili islerde yol gosterir, yeni dogan ¢ocuklara
veya onceden dogmus ama ad almamis genglere ad verir ve tekrar ortadan kaybolurlar.
Eski Tiirk toplumunun gelenek ve inanglarinda bulunan ak sakalli, gok sakall1 kocalar,
Islamiyet'in kabuliinden sonra Hizir, Hidir gibi isimlerle yasatilmis ve bu gizemli
insanlarin sikintidaki insanlara yardim orfii de devam etmistir 4. Bu figiirler, toplumsal
hafizada bilgelik ve rehberligin sembolleri olarak yasamus; bireylerin hayatindaki
doniim noktalarinda ortaya ¢ikarak ilahi bir yonlendirme islevi tistlenmislerdir. Boylece
destan ve hikayelerdeki bu karakterler, yalnizca anlati unsurlar1 degil, ayn1 zamanda
ahlaki normlarmm, toplumsal dayanismanin ve kutsal otoritenin temsilcileri olmustur.
Dede Korkut'un sozleri ve miidahaleleri, Tiirk kiiltiiriinde bilgeligin somut bir yiizii
olarak kabul edilmis ve zamanla Islami inang unsurlariyla biitiinleserek kiiltiirel
stirekliligi pekistirmisgtir.

Eski Tiirk mitolojilerinde hayvanlara, bunlari en baginda da kurt ve 6zellikle de
Bozkurt, geyik, dogan, kartal ve 6zellikle de ¢ift bagh kartal 6zel 6nem verilmistir. Geyik,
Tiirklerin dostu ve uyaricist olarak goriilmiis, alageyik mitolojisinde don degistirme
(yani geyiklikten c¢ikip insan kiligmna girme) yoOntemiyle pesindeki avci nice
tehlikelerden uzaklastirilmistir. Bozkurt, diger kurtlardan farkl olarak asil bir karakter

yapisina sahiptir. Ergenekon’dan ¢ikista, biiyiik gogler sirasinda yeni yurtlar

13 Oguz Kagan Destani, 72.
1 QOgel, Tiirk Mitolojisi, 2/109-120.
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bulunmasinda... Bozkurt'un izinden gidilmis ve sikintilardan kurtulunmustur. Dogan,
ozel bir kustur ve tug yani sancagin, gokten bozdogan ile birlikte geldigi anlayisma
inanilmigtir. Don degistirme mitlerinde genel olarak insanin dogan kiligina girdigi
goriilmektedir. Sozgelimi Abdiilkadir Geylani gibi bazi velilerin dogan donuna
girdikleri sdylencesi yaygin olarak bilinmektedir. Hac1 Bektas1 Veli'nin de giivercin
donuna girip Anadolu’ya geldigi ve burada dogan donuna giren Tugrul Baba'nin
kendisini tam yakalayacag1 esnada tekrar insan donuna gecip Tugrul Baba'y1 yakaladig:
ve onu kendisine bende kildig1 sdylencesi de bilinmektedir. Tugrul Baba'nin da aslinda
yine Tiirklerin efsanevi kusu Tugrul oldugu bunun Anadolu’da Hiima kusu olarak da
bilindigi goriilmektedir. Tugrul ya da Hiima kusu, kiillerinden yeniden canlanan
Simurg’dan bagkasi degildir. Kartal, goklerin hakimi olarak Tiirkler arasinda saygi
goren kuslardan biridir ve 6zellikle Selguklu Tiirkleri hem Dogu tilkelerinin hem de Bati
memleketlerinin egemeni olduklarmi ¢ift bash kartal simgesiyle ifade etmislerdir .
Hayvan sembollerine ytiiklenen bu anlamlar, yalmzca doga ile ilgili gozlemlerden degil;
ayni1 zamanda toplumun ideallerini, kahramanlik anlayisin1 ve kutsal diizen algisin
yansitmaktadir. Bozkurt'un rehberligi, milletin yeniden dogusunu; geyik, saflig1 ve yol
gostericiligi; dogan ve kartal ise goksel otoriteyi ve hakimiyeti temsil etmistir. Boylece
hayvan figiirleri, Tiirk mitolojik diinyasinda hem toplumsal kimligi besleyen hem de
felsefi anlamda varlik diizenini agiklayan temel simgeler haline gelmistir.

Tiirklerin deger verdigi doga varliklar: arasinda irmaklar, yildizlar ve ozellikle
Kutup Yildiz1 (Demirkazik), daglar, yildirim ve simsekler, goller, kazlar ve 6rdekler,
agag ve ates gibi bir¢ok bagka varlik da bulunmaktadir. Bunlarin her birine burada yer
vermek, makalenin boyutlarmi asacagindan dolayr Anadolu kiiltiirtinde 6nemli yeri
bulunan su, dag ve agactan so6z etmek yeterli olacaktir. Su, yasamin siirekliligini ve
toplumsal birligi; daglar, kutsallig1 ve koruyuculugu; agac ise bereketi, soyun devamini
ve ilahi bagin somut simgesini ifade etmektedir. Bu ii¢ unsur, yalmzca doga unsurlar:
degil, ayn1 zamanda Tiirk kiiltiir ve diistincesinin temel felsefi kavramlaridir. Orta

Asya’dan Anadolu’ya tasinan bilgelik geleneginde bu semboller, halk inanglarindan

15 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2/123-174.
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mimariye, destanlardan tasavvufi yorumlara kadar genis bir alanda varligini siirdiirmiis
ve kiiltiirel siirekliligin tasiyicilar: olmustur.

Eski Tiirk inaniglarinda yer-su inanci da 6nemli bir yere sahiptir. Yer-su inanci,
aslinda vatan duygusunun somutlagtirilmasidir. Orhun Yazitlarindaki “Atalarimizin,
dedelerimizin aldi§1 yerler ve sular sahipsiz kalmasin diye... Hakan unvamm biz verdik” 16
“Yukarida Tiirk Tanrisi, Tiirk’iin kutsal yeri ve suyu sahipsiz kalmasin, Tiirk halk: yok olmasin
diye, Babam Ilteris Hakan't ve annem Ilbilge Hatun'u gogiin tepesinden tutup daha yiiksege
kaldirmug...”"7 ve Tiirk milletine kagan yapmuslar. Diger yandan Tiirklerdeki Yer-su
inanci, su ile topragin birlikte bulundugunu gostermektedir. Orhun Yazitlarindaki
ifadeleri de dikkate aldigimizda vatanin, sadece cografyadan ibaret olmadigin iilkesi ve
milletiyle boliinmez bir biitiin oldugu anlagilmaktadir. Bu durum, Tirk disiince
sisteminde vatanin kutsalliginin yalnizca fiziki unsurlara degil, ayn1 zamanda manevi
bir aidiyet bilincine dayandigmi ortaya koymaktadir. Uygur mitolojilerinde yer alan
Yada tasimin Cinlilerin eline ge¢mesiyle yagmurlarin kesilip kuraklik baslamasi,
topragin su ile beslendigini gosterdigi gibi, Yada tasinin yabancilarin eline ge¢mesinin
sembolik anlami da {iilke ve millet biitiinliigiintin kaybolmasi anlamini tasimaktadir.
Ciinki Tiirkgede su, ayni zamanda ordu anlamina da gelmektedir. Ordusu baskalarimin
eline gecen milletin artik bagimsizligini da yitirdigi anlami1 da buradan ¢ikarimsanabilir.
Dolayisiyla yer-su inanci, hem doga ile insan arasindaki bagin, hem de millet ile vatan
arasindaki iliskinin felsefi bir ifadesi olarak, Tiirk kiiltiirtiniin en gii¢lii sembollerinden
biri haline gelmistir.

Tiirkler, daglara da deger vermis ve hatta Otiiken’deki sira daglara Tanr1 Daglari
admi vermiglerdir. Bircok dag kutlu sayilmis ve bu kutlu daglarn doruklarinda
samanlar Tanr ile irtibat kurmus ve ibadet yapmuslardir. Daglar bazen gegit vermez
olmus, bazen Tiirk milletini yok olmaktan korumus ve nihayetinde Ergenekon’daki gibi
dagdaki demir ates ile eritilerek Tirklerin yeni yurtlar kurmalar1 igin zemin
hazirlamigtir. Tiirk mitolojilerinde Kaf Dag gibi ulagilamayan daglar da vardir. Daglarin

bu kutsalligi, yalnizca cografi engelleri degil; ayn1 zamanda direnisi, sabr1 ve yeniden

16 Tekin, Orhun Yazitlari, 57.
17 Tekin, Orhun Yazitlari, 27.
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dogusu simgelemektedir. Tiirk diisiince geleneginde dag, bir yandan Tanri'ya
yaklasmanin mekani iken diger yandan da milletin varolus miicadelesinin sembolii
olmustur. Bu nedenle dag motifi hem dini ritiiellerde hem de destanlarda, kutsal merkez
ve koruyucu unsur olarak stirekli tekrarlanmistir.

Oguz Kagan destaninda goriildiigii tizere Tiirk mitolojilerinde agacin da oldukga
onemli bir yeri ve hatta kutsalligi bulunmaktadir. Tiirklerin soylarmi gostermek iizere
‘soy agact’ terimini kullandiklarimi da bilmekteyiz. Boyle bir motif kullanilmasmnin
sebebi, agacin yas olmasi ve canlilif1 temsil ediyor olmas: olabilir. Nitekim yine Tiirk
mitolojilerinin bir yansima motifi olarak Erzurum Cifte Minareli Medrese'nin tag
kapisinda bulunan ‘hayat agaci’'ndan soz edilebilir. Tiirk milletinin her bakimdan
devamliliginin gostergesi olan hayat agaci, her dénem kullanilmis bir motiftir . Hayat
agaci motifi, yalnizca biyolojik canliligr degil, ayn1 zamanda kozmik diizeni, gok ile yer
arasindaki baglantiy1 ve insanin evrendeki yerini de simgelemektedir. Kokleri yeraltina,
govdesi diinyaya, dallar1 ise gokyiiziine uzanan bu sembol, Tiirk diigtincesinde varligin
biitiin katmanlarini birlestiren bir eksen olarak goriilmiistiir. Bu nedenle hayat agac
hem mitolojik hem de tasavvufi yorumlarda insanin Tanr1’ya ulasma yolculugunu temsil
eden giiclii bir metafor haline gelmistir.

Akarsu, gol, nehir, yagmur gibi suyu hatirlatan her seyin Tiirklerde ayri bir
degeri bulunmaktadir. Su, evin ve toplumun birligini ifade ettigi igin uzak yere
gidenlerin ardindan su dokiiliir ki bununla kastedilen sudur: “Sen buradan ayrilarak
birligimizi bozma; su gibi birlikli git, su gibi birlikli don.” Bu bakimdan suya kutsallik
atfedilmistir. Tiirk kiiltiirtinde suya tiikiiriilmez. Su kir tutmaz. Bebek, dogduktan sonra
yikandig1 gibi yar1 kirkinda ve kirkinai giiniinde de yikanarak aileye ve topluma
tertemiz bir birey kazandirilmis olur. Bu uygulamalar, suyun yalnizca fiziksel temizligi
degil, ayn1 zamanda ruhsal arinmay: da temsil ettigini gostermektedir. Su, hayatin
kaynag olarak dogumdan Oliime kadar insan yasaminin her asamasinda kutsal bir
unsur kabul edilmis; bireyin toplumla biitiinlesmesi, yeniden dogusu ve manevi saflif1

su iizerinden simgelestirilmistir. Dolayisiyla su kiiltii, Tiirk bilgelik geleneginde hem

18 QOgel, Tiirk Mitolojisi, 2/401-619.
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doga-insan iligkisini hem de toplumsal dayanismay: giiclendiren temel bir 6ge olarak
degerlendirilmelidir.

Eski Tiirk soylencelerinden 6nemli kesitler tasiyan gecis donemi eserlerinden
Divanii Liigati’t-Tiirk ve Kutadgu Bilig’de de hava ve suyun 6nemine isaret edilmekte
ve hava, ‘kalig’ terimi ile karsilanmaktadir . Kaggarli Mahmud un (1008-1105?) Divanii
Ligati't-Ttrk’tinde terim birka¢ sekilde orneklendirilmektedir. Bu ornekler, Tiirk
toplumunda doga unsurlarinin yalnizca pratik hayatin bir parcas: degil, ayn1 zamanda
dil ve edebiyat araciligiyla kiiltiirel bir deger olarak yasatildigini gostermektedir. Dilin
doga ile kurdugu bu giiglii bag, bilgelik geleneginin de temelini olusturmus; insanin
cevresini algillama bicimini, doga ile kurdugu iliskiyi ve felsefi tasavvurunu
derinlestirmistir. Dolayisiyla Divanii Liigati't-Tiirk ve Kutadgu Bilig gibi eserler,
Tiirklerin dogay1 kavrayis bi¢imini felsefi bir zemine tasiyan gecis noktalaridir. Ornegin,
bulut giirleyerek akip yiikselir, yagmur ve dolu etrafa kosusur. Halk, bu olaya yonelir
ama nereye varacagi bilinmez.? Kerkes kusu, lesi yiiksekten goriip asagiya iner; bilge
kisi ise 0giit vererek her seyi dogru bigcimde anlar.? Gokyiizii tizerindeki kara ortiistinii
yirtar, pegesini kaldirarak parlak yiiziinii agiga ¢ikarir > Ardindan gok kaslarin gatar,
ylziini karartir ve biitiin insanlarin goziinii baglar >

Tiirklerin suya verdikleri onemin nedeni canlii§in kaynag: olmasindan; giinesin
onemi, 1siticihi$indan; gogiin (hava) degeri, Tanr olarak telakki edilerek biitiin evreni
kusaticiligindan; topragm kiymeti ise biitlin canlilara hayat vermesinden dolayidir.
Nitekim Altay mitolojilerinde insanin yaratilisi anlatilirken Tanr ile birlikte gokte
bulundugundan bahsedilmektedir. Bu anlayis, dort unsurun (su, giines/ates, hava ve
toprak) yalnizca fiziksel bir varlik diizeni degil, ayn1 zamanda kutsal bir kozmik

biitiinltigii temsil ettigini gostermektedir. Tiirk mitolojisinde her unsur, yasamin

19 Kasgarlt Mahmud, Divdnii Liigdti’t-Tiirk, cev. Besim Atalay (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 2013), 1/383.

20 Kasgarli Mahmud, Divinii Liigdti’'t-Tiirk, 2013, 1/384.

2 Kasgarli Mahmud, Divinii Liigiti’'t-Tiirk, cev. Besim Atalay (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 2013), 3/46.

2 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, cev. Resit Rahmeti Arat (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2006),
841.

2 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 945.
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devamliligr igin zorunlu kabul edilmis; bu nedenle dogaya duyulan saygi, ayni zamanda
Tanrr'ya duyulan sayginin bir tezahiirii olarak goriilmiistiir. Boylelikle Tiirk bilgelik
geleneginde doga unsurlari, metafizik bir sistemin parcalar1 haline gelmis ve insanin
evrendeki konumunu belirleyen temel degerler olarak diisiince diinyasina yerlesmistir.

Evren yaratilmadan once her sey sudan ibaretti; yer, gok, giines ve ay heniiz
yoktu. Bu ilk durumda en yiice tanr1 Tengri Kayra Han, kendisine benzer bir varlik
yaratip ona “kisi” adini verdi. Kayra Han ile kisi su tizerinde huzurla siiziilmekteydi;
ancak kisi daha yiiksege ¢ikmak isteyince u¢gma yetisini kaybederek dipsiz sulara diistii.
Kayra Han’in yardimiyla kurtuldu ve onun buyruguyla sudan toprak ¢ikararak yerytizii
yaratildi. Baglangicta diiz olan bu toprak, kisinin gizledigi parcalarin etrafa sagilmasiyla
bataklik ve tepeciklerle doldu. Kayra Han, bu tutumu nedeniyle ona “Erlik” adim
vererek 151k aleminden kovdu. Ardindan dokuz dalli bir agactan dokuz insan yaratts;
bunlar yerytiziindeki dokuz boyun atalar1 kabul edildi .

Once insani yaratip sonra ona kendi niteliklerinden kazandiran Kayra Han'in tek
yaraticl olarak yeri ve gokleri de yarattig1 anlasilan bu metinde, insanlarin yerytiziine
nasil dagildiklarina da temas edilmektedir. Altay mitolojilerinde, sadece insanin
durumu degil ayn1 zamanda gogiin katlarindan da s6z edilmektedir. Buna gore gokler,
on yedi katmandan meydana gelmektedir ve her bir katman bir tanr ile ifade ve idare
edilmektedir. En st katman olan on yedinci gok katmaninda Kayra Han
bulunmaktadir. Ondan sonra Bay Ulgen on altinci katmandadir ve dokuzuncu katmana
kadarki gokleri o yonetmektedir. Buradan itibaren de her katta bir tanr1 oldugu ifade
edilmektedir. Kanaatimizce sozii edilen bunlar, halk tarafindan baska bir ad
verilemediginden ve yiiceliklerinden dolay: tanri olarak isimlendirilmistir. Bunlar
arasinda tek gercek tanri, yaratici olan Kayra Han'dir .

Anlatilan mitolojide zaman zaman birbiriyle ¢elisen bilgilerin bulundugu da
goriilmektedir ki bunu da mitlerin kisilerin anlatimlarindan kaynaklanan degistirme

veya yanlis hatirlamalar olabilecegi hatirdan uzak tutulmamalidir. Bu ¢ok katmanh gok

2+ Wilhelm Radloff, Sibirya’dan Secmeler, gev. Ahmet Temir (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 1976), 215-216.
% Radloff, Sibirya’dan Se¢meler, 216.
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tasavvuru, Tirk mitolojisinde evrenin hiyerarsik bir diizen icinde kavrandigim
gostermektedir. Katmanlarin her birinde farkli giiclerin bulunmasi, aslinda kozmik
diizenin cgesitliligini ve insanin bu diizen icindeki yolculugunu sembolize etmektedir.
Ancak biitiin bu katmanlarin iizerinde Kayra Han’in tek yaratic1 olarak konumlanmasi,
Tiirk inang sisteminde tektanriciligin merkezi yerini ortaya koymaktadir. Boylelikle
Altay mitolojisi hem ¢ok katmanli bir kozmoloji hem de Tanrinin mutlak otoritesiyle
sekillenen bir varlik anlayisini ayn1 anda yansitmaktadir.

Tipki Aristoteles (MO. 384-322) ve Farabi’de (870-950) oldugu gibi aslinda bu
mitlerde anlatilmak istenen, goklerdeki katmanlar ve gok cisimleridir. Gok katmanlari,
felekler yani yoriingelerdir; gok cisimleri de bu feleklerde hareket eden ve maddi varlig
bulunan gezegenlerdir. Gergek birer tanri olmayip gogiin her bir katinin adidir ve
Farabi'nin Aristoteles'ten ilham alarak adlandirdigimi diisiindiigiimiiz on akil ve
feleklerin gercek kaynagini gostermektedir. Farabi, ashinda ¢ok iyi bildigi Tiirk
mitolojisini, Aristoteles’in goksel akillar (on akil, dokuz felek) teorisiyle birlestirip
eserlerine Oyle almistir. Diger taraftan Farabi'nin insanda bulunan akil mertebelerini
siralarken (bilkuvve akil, bilfiil akil, miistefad akil ve faal akil) {iglincii sirada yer verdigi
miistefad akli iki boliimde degerlendirmektedir. Birincisi Tiirk samanlarinda Islam
oncesinde bulunan akil ki bu akil ile samanlar Faal Akil ile kendi ¢abalariyla irtibata
gecip, kendilerine geldiklerinde insanlara gayb aleminden haberler verirlerdi. Ikincisi
de semavi dinler ve Islamiyet'te bulunan Tanr tarafindan secilmis 6zel insanlarin
(peygamberler) akillarina gonderilen vahiy. Birincisinde insanin kendi gayretiyle
Tanr1’dan aldig) bilgiler, ikincisinde ise Tanri'nin kendi sectigi peygamberlerine verdigi
bilgiler 6n plandadir. Iste birinci gruptaki samanlarin aldig1 bilgiler sayesinde Tiirkler
Geleneksel Tiirk Dini igerisinde bir inan¢ modeli gelistirmislerdir. Bu baglamda
Farabi'nin teorik felsefesi ile Tiirk mitolojisindeki kozmolojik anlatilar arasinda derin bir
paralellik kurulabilir. Samanlarin Faal Akil ile kurdugu irtibat, aslinda insan aklmnin
smirli imkanlarmi asarak evrensel bilgiyle temas etme ¢abasinin mitolojik yansimasidir.
Farabi, bu miras: sistematik bir felsefi dile dontistiirmiis ve akil mertebeleri 0gretisini

gelistirirken hem Aristoteles’in teorilerini hem de kendi kiiltiirel koklerinden gelen
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samanik bilgeligi sentezlemistir. Boylece Tiirk diisiincesi, mitolojik unsurlar ile felsefi
kavrayis arasinda koprii kuran 6zgiin bir epistemolojik zemin tiretmistir.

Samanlar, gliclerini ge¢mis atalarindan alir; samanlik davuluna onlarin
ruhundan aldigy giigle vurur, siirler ve hikmetli sdzler soyler, onlarin yardimiyla kendi
ruhunu bedeninden ayirip yiice makamlarla irtibat kurar 2. Tiirklerin Islamiyet’i kabul
ederken en 6nemli dayanak noktalarindan biri samanlarin bu tavirlaridir. Ciinki
Tiirklerin Islamiyet ile tanismalarinda, sufi gelenegin ¢ok &nemli bir pay1 olmustur.
Bir¢ok bakimdan Islam inancina benzerlik gosteren Geleneksel Tiirk Dini'nde noksan
olan tek sey, bir peygamberin yoklugudur. Tiirklere gonderildigi bilinen bir
peygamberin bulunmayigsi, Tanr ile insanlar arasindaki bag1 samanlarin kurmas: ve
Islam sufilerinin samanlara benzer tavirlar sergilemeleri, Tiirklerin Islamiyet'e girislerini
kolaylastirmistir 7. Bu noktada basat rolii tistlenen de Hoca Ahmet Yesevi olmustur.
Yesevi, Islam’in temel ogretilerini Tiirk halkinin asina oldugu samanik ritiieller ve
semboller iizerinden yorumlayarak, yeni dinin kabuliinii kolaylastirmis ve onu bir
kiiltiirel sentez zeminine oturtmustur. Bu durum, Tiirk bilgelik geleneginde siirekliligin
kopmadigini; aksine eski inang bigimlerinin Islam tasavvufuyla biitiinleserek yeni bir
anlam kazandigini gostermektedir. Boylelikle samanik miras, tasavvufi bilgelikle
birlesmis ve Anadolu’da sekillenecek olan Tiirk-Islam diisiincesinin temel taslarmdan
biri olmustur.

2. Orta Asya’dan Anadolu’ya Hikmetin Yolculugu: Bir Bilgelik

Geleneginin izinde

Once bireysel olarak sonra topluca kabul ettigi Islam inanciyla birlikte
hikmet/felsefe yolculuguna daha fazla deger veren milletimiz, onuncu asirdan itibaren
Farabi ve Ibni Sina (980-1037) gibi énemli filozoflar yetistirmistir. Sadece Tiirkler
arasinda degil biitiin Miisliiman toplumlar igerisinde on ila on ikinci asirlar arasinda

onemli mesafeler kaydeden hikmet/felsefe, on ikinci asir baslarinda filozoflar hakkinda

2% Radloff, Sibirya’dan Se¢meler, 322.
27 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi (Istanbul: Nakislar Yaymevi, 1978),
1/226.

18



yaptig1 siddetli elestirileriyle taninan Gazali'nin (1058-1111) filozoflara yonelik asir1 sert
saldirilar1 ve onlar1 tekfir etmesiyle yavas yavas gerilemeye baglamis ve Anadolu’nun
fethinden sonra hikmet/felsefeye kars1 olumsuz bir tavir takinilmistir. Bunun en bariz
orneklerinden birini 14. asrin taninmig sairlerinden Ahmedi’nin (1334- 1413) meghur
eseri Iskendername’de gecen agagidaki misralarinda gérmek miimkiindiir. Din onundur;
diger dinler bunun yamnda bir deger tasimaz. Soz ve hiikiim onundur; Yunan hikmeti ise
bununla kiyaslandiinda bir sey ifade etmez.Yunan'in diisiincesi, Zerdiist'iin mezhebinden
ibarettir.Felsefe ile seriat birbirine zittir.Felsefe, yeryiiziine ait kanunlarin temelidir.Arsa
ulasmak ise ancak seriat yoluyla miimkiindiir 2.

Bu olumsuzluk uzun yillar devam etmis olsa da hikmeti/felsefeyi yasatmak
isteyen diistintirler de Anadolu’ya gelmistir. Ata yurdu olan Orta Asya’dan baslayip
1071 Malazgirt Zaferi’yle kapilar1 agilan ve anayurt olarak kabul edilen Anadolu’nun bir
Tiirk-Islam cografyast haline getirilmesi, olduk¢a uzun bir siireci baglatmis ve
belirttigimiz gibi bu siirecte nirengi noktasin1 Hoca Ahmet Yesevi'nin diisiince diinyasi
ve yasama bicimi olusturmustur. Boylece kiiltiir tarihgiligi agisindan, ozellikle Tiirk
topluluklarinin kimligini anlamak bakimindan son derece dnemli bir meseleye ulagmis
bulunuyoruz.

[lim diinyasinda Tiirklerin esasen gdcebe bir kavim oldugu goriisii yaygmn
bigimde kabul edilmektedir ve bu kanaate katilmayan Tiirk arastirmacilar da oldukca
azdir. Ancak gogebeligin yalmizca ekonomik faaliyetlerle smirli bir yasam bigimi
olmadigl, ayn1 zamanda sosyal muhtevasi tam anlamiyla ¢oziimlenmemis bir toplum
modeli oldugu ¢ogu kez gozden kacirilmaktadir. Tiirk toplumu hakkinda hiikiim
verilirken, genellikle yalnizca ekonomik gostergelerin etkisi altinda kalinmakta; o
toplulugu yasatan kiiltiirel dinamiklerin anlasilmas: i¢in gerekli olan olgiitler ihmal
edilmekte ve bu durum ¢ogu kez bilimsel temelden yoksun 6nyargilara yol agmaktadir.
Nitekim, kiiltiirel bakimdan “yerlesik” vasfi daha agir basan Selguklu ve Osmanl

donemlerindeki Tiirk topluluklar1 dahi, bu indirgemeci bakis agismimn etkisinden

2% Ahmedj, Iskenderndme, cev. Furkan Oztiirk (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2023), 23.

19



kurtulamamuistir . Yesevi'nin diisiince ¢izgisi, Anadolu’ya tasinan bilgelik anlayismin
temelini olusturmus; onun 6gretileri, yalnizca tasavvufi bir yonelis degil, ayn1 zamanda
toplumsal birlik, ahlaki disiplin ve kiiltiirel kimligin insasinda da belirleyici olmustur.
Bu sebeple Anadolu'nun Tiirk-Islam kimligine kavusmasinda Yesevi gelenegi, bir
diistince aktarimi olmanin Otesinde, bir medeniyet ingsasi siireci olarak
degerlendirilmelidir.

Ahmed-i Yesevi ve 0Ozellikle halifelerinin Cin Tirkistani, Maveratinnehir ve
Harezm gibi, Orta Asya'daki gesitli bolgelerde yasayan gogebe Tiirk topluluklari
arasinda heterodoks bir nitelik kazanmis olan Islam yorumunu yerlestirmede
oynadiklari rol, belki Tiirk tarihindeki en 6nemli olaylardan biridir.** Bu siirecin 6nemi,
yalnizca dini bir dontisiimle sinirli kalmayip ayni1 zamanda Tiirk bilgelik geleneginin
yeni bir inang¢ zemini tizerinde yeniden insa edilmesine de katki saglamasinda
yatmaktadir. Yesevi gelenegi, eski samanik unsurlar1 biitiiniiyle dislamadan onlar:
tasavvufun ahlaki ve manevi Ogretileriyle kaynastirmis, boylece hem gocebe yasam
tarzina hem de yerlesik hayata uyarlanabilen esnek bir diisiince modeli tiretmisgtir.
Anadolu’ya tasman bu yorum, toplumsal dayamismayi, ahlaki biitiinligii ve kiiltiirel
siirekliligi besleyen en oOnemli kaynaklardan biri haline gelmis ve Tiirk-Islam
diistincesinin 6zgiin sentezinin temelini olusturmustur.

Orta Asya’nin ikliminde olgunlagsmaya baslayan Tiirk hikmeti, tarihsel siireg
icerisinde Selguklu ve Osmanli donemlerinde Anadolu’ya tasinarak igerisinde din,
edebiyat, tasavvuf, felsefe, irfan ve bilimin bulundugu ¢ok yonlii bir kiiltiir ortaminin
temel dinamigi olmustur. Buna gore eski Tiirk hikmeti, Anadolu’ya tagman s1§ bir goriis
degil, aksine koklii bir gelenektir. Tekrar belirtmek gerekirse bu hikemi gelenek, uzun
asirlarin imbiginden gecerek Hoca Ahmet Yesevi'nin dilinde sekillenmis ve Anadolu’da
onun duygu ve diislinceleri Yunus Emre (1240/41?-1320/21?), Ahi Evran (1171-1261),
Mevlana Celaleddin-i Riimi (1207-1273), Hac1 Bektas-1 Veli gibi diistiniirler araciligiyla

yeniden yorumlanmis ve Anadolu’nun manevi diinyasinda koklii bir iz birakmustir. Bu

»  Jbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997), 32.
3  Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam (istanbul: Hetigim Yayinlari, 2013), 51.
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diistintirlerin eserlerinde, Orta Asya'daki bilgece yasam anlayisinin ve insan-doga
iliskisinin felsefi izdiistimleri gortilmektedir.

Yesevi'nin siir diliyle temellendirdigi hikmet anlayisi, Yunus Emre’de sade bir
Tiirkge ile derin bir ahlak ve sevgi Ogretisine doniismiis; Mevlana’da evrensel bir
hosgorii felsefesi kazanmis, Ahi Evran’da toplumsal ve iktisadi diizenin temeli haline
gelmis, Hac1 Bektas-1 Veli’de ise esitlikgi ve biitiin insanlig1 kucaklayan bir anlayisla yeni
bir boyut kazanmigtir. Boylelikle Anadolu’daki diisiince iklimi, yalnizca Orta Asya’dan
tasinan unsurlar: degil, ayn1 zamanda yerel ihtiyaglara cevap veren 6zgiin sentezleri de
barindirmis ve Tiirk-Islam diisiincesinin evrensel boyuta taginmasinda koprii islevi
gormustiir.

Bu izdiigimlerin temelinde yer alan hikmet, yalnizca sahip olunan bilginin
aktarilmas1 degil; hayatin biitiin pratik alanlarinda karsimiza ¢ikan alanlari ve
kavramlar: kapsamaktadir. Bu yiizden Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan bu yolculuk
ayni zamanda bir kiiltiir, irfan, mana ve {iilkii hedefinin cografyalar aras1 seriivenini
temsil etmektedir. Hikmet, bu baglamda yalmzca teorik bilgi degil; bireyin ahlaki
tutumlarinda, toplumsal iligkilerde, dini pratiklerde ve hatta sanat ve edebiyatta kendini
gosteren ¢ok boyutlu bir yasam anlayisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu
serliven, bir diisiince aktarimindan ziyade, hayatin her alanma niifuz eden bir
medeniyet insasi siireci seklinde degerlendirilmelidir.

Temsiliyet noktasinda basat rolii iistlenen Hoca Ahmet Yesevi'nin bu bilgelik
geleneginin tasinmasinda tstlendigi rol ¢ok ©nemlidir. Orta Asya’da baskin olan
samanlik ve Gok Tengri inancinin temelini olusturan diisiincelerin, Tiirklerin islamiyet’i
kabul etmesiyle birlikte yeniden yorumlanmasi noktasinda Hoca Ahmet Yesevi oncii
isim olmustur. Miisliimanlig1r heniiz kabul etme asamasinda bulunan Tiirk milleti,
Yesevi'nin kendi milletinin anlayabilecegi bir tarzda Islamiyet’i anlatmistir. Sézgelisi
samanlar nasil akil, duygu ve ruhlariyla Gok Tanri'yla irtibat kurup bazi bilgiler
aktarmigsa Yesevi de benzer tarzda hikmetler sdyleyerek yeni dini anlatmistir. Onun
anlattiklarii anlayan Tiirkler, Islamiyet’i kabul asamasindan benimseme asamasina
gecis yapmuslardir. Yesevi, hikmet kavramini insanin i¢ diinyasinda yakalayacagi huzur

ile toplumsal hayatin da parcas: olarak yasamini idame ettiren adil bireyler tizerine
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kurmustur. Bu diistincelerin aktarimi noktasinda ise genellikle siir yolu tercih edilmis
ve dil olarak da Tiirkce kullanilmigtir 3. Boylelikle siradan halkin bile anlayabilecegi
metinler ortaya ¢ikmis, Hoca Ahmet Yesevi'nin 6grencileri tarafindan da ayni tutum
devam ettirilince genis kesimler tarafindan bu hikmet anlayis1 benimsenmistir.

Yesevi'nin hikmet geleneginde oOzellikle siiri tercih etmesi, onun Ogretisinin
halkin ruh diinyasina dogrudan temas etmesini saglamus; dini, felsefi ve ahlaki ilkeler
soyut tartismalar olmaktan c¢ikip gilindelik hayatin bir parcasi haline gelmistir. Bu
yoniiyle Yesevi, hem Islam diisiincesinin Tiirk cografyasinda koklesmesine aracilik
etmis hem de Orta Asya bilgelik gelenegini yeni bir igerikle zenginlestirerek
Anadolu’daki manevi kimligin olusumuna kalic1 katkilar sunmustur.

Ahmet Yesevi, kendi ¢aginda yasayan Ogrencilerine ulasilmas: gereken yerin
Anadolu oldugunu sdyledigi i¢in onun 6liimiinden sonra bile bu hedef unutulmamais ve
Anadolu’ya her gelen hikmet ve irfan sahibi, kendisinin Yesevi tarafindan gonderildigini
ifade etmistir. Bunun en bariz 6rneklerinden birini, hayatinda menkibelerin 6nemli yeri
bulunan Hac1 Bektag-1 Veli’de gormekteyiz. Bu menkibelerden biri, Ahmet Yesevi'nin
oliimiinden yaklasik elli yil sonra dogmus olmasma ragmen Ahmet Yesevi'nin, Haci
Bektas-1 Veli’den, Bedehsan’da esir tutulan oglunu kurtarmas: icin yardim talep
etmesidir. Menkibelereden ikincisi de Haci Bektas’n Anadolu’ya Ahmet Yesevi
tarafindan gorevlendirilerek gonderilmesidir. Horasan diyarinda bulunan doksan
dokuz bin Tiirkistan piri, toplandiklar1 meydanda iglerinden birinin Ahmet Yesevinin
yerine vekil tayin edilmesini ummaktadirlar. Ahmet Yesevi, Hz. Peygamber’den
kendisine emanet olarak intikal eden tag, hirka, cerag, sofra, peygamber sancagi ve
seccadenin sahibinin biraz sonra gelecegini ifade etmis ve az bir zaman sonra da Hac
Bektas-1 Veli meydana gelmis. Gelenege gore meydanda bulunan bu emanetler, kime
kendiliginden giderse onun olurmus. Ahmet Yesevi, Haci Bektas-1 Veli'yi ayaga kalkarak
karsilaymca digerleri de kalkmislar ve tam o sirada hirka ugup Haci Bektas-1 Veli'nin
sirtina konmus. Diger emanetler de gelip 6niinde durunca Hac1 Bektas, Yesevi de erkana

uygun olarak “Ey Bektas, tam olarak nasibini aldin. Miijde olsun ki en biiyiik kutup

31 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavuiflar (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1981), 149-161.
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sensin; kirk yil hitkkmiin vardir. $imdiye dek bizimdi, bundan sonra senindir. Biz bu
yokluk yurdunda ¢ok eglenmeyiz, ahirete gideriz. Var, seni Rum’a saldik, Suluca
Karahgytiik'ii sana yurt verdik, Rum abdallarina seni bas yaptik; Rum’da sikint1 goktur,
artik hicbir yerde eglenme, hemen yiirii” demis ve onu Anadolu diyarina gondermistir
%2,

Ahmet Yesevi ve Hac1 Bektas-1 Veli hakkinda {iretilen menkibelerin benzerleri,
Ahi Evran ve Yunus Emre icin de gegerlidir. Biitiin bu menkibeler, bu sahsiyetlerin
benimsenip halkla biitiinlesme hususunda son derece etkili olmus ve Anadolunun bir
bilim ve hikmet merkezi olmasi yolunda dnemli mesafeler alinmasina yol a¢muistir.
Menkibeler, yalnizca olaganiistii olaylar1 aktaran halk anlatilar1 degil, ayn1 zamanda bu
diistiniirlerin 6gretilerinin halk tarafindan igsellestirilmesini saglayan giiglii kiiltiirel
araglardir. Bu yoniiyle menkibeler, bilgelik gelenegini kusaktan kusaga aktaran bir
kopriiislevi gormdiis; felsefi ve tasavvufi diistinceler soyut bir diizlemde kalmayip halkin
giindelik yasamina niifuz etmistir. Boylelikle Anadolu’da hikmet, sadece medrese ve
tekke cevrelerinde degil, halkin dilinde ve hafizasinda da canli bir unsur haline
gelmistir.

Bilindigi tizere o donemlerde Anadolu, Tiirklerin yeni yurdu olmus, fakat hentiz
tam bir Tiirk birligi saglanabilmis degildi. Bir taraftan Bizans'la, bir taraftan Mogollarla
miicadele edilirken, bir taraftan da Tiirk Beyliklerinin kendi aralarinda iktidar
miicadelesi vardi. Kisacast Anadolu’da sosyal ve siyasi agidan tam bir birlik
saglanabilmis degildi. Anadolu’da birligi saglamak icin bir yandan Hanefi-Matiiridi
fikih ve akaid gelenegi, bir yandan Ahmet Yesevi tasavvuf anlayisinin devami
niteligindeki Hac1 Bektas-1 Veli, Ahi Evran, Yunus Emre gelenegi, diger yandan
Farabi'nin felsefi diisiincelerinin bir devami niteligindeki Ibni Sinad ve Yusuf Has
Hacib’in (1017-1077) felsefe, siyaset ve ahlaka dair goriisleri etkili olmustur. Boylece
Anadolu cografyasinda hem milli birlik saglanmis hem de felsefe ve hikmet, Anadolu

topraklarinda yeniden canlanma firsat1 bulmustur .

2 Vilayet-ndme-Menakib-1 Hact Bektds-1 Veli, cev. Abdulkadir Gélpinarli (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 1958), 10-20; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavuiflar, 48-54.

3 Mevliit Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak (Eskisehir: Kirmizilar Yayincilik,
2020), 125.
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Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen bu hikmet ve bilgelik birikimi, tasavvuf
alanindaki dergahlar ve Ahilik teskilat1 gibi yapilanmalar aracilig: ile sistemli bir hale
gelerek toplumsal hayatin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Tekke ve zaviyeler
sadece dini egitimin verildigi yerler degil, ayn1 zamanda ahlak alaninda bir yasam
anlayisinin ve bilgelige dayali bir hayatin 6gretildigi ve bunlarin nesiller boyu aktarildig:
yerler olmuslardir. Bu anlayis neticesinde Anadolu’da olusan bu yapilar, bilginin sadece
teorik olarak insanlara aktarildigi merkezler degil; aksine pratik olarak bir yasam
tarzinin 6gretildigi hikmet evleridir. Ahilik tegkilati, is ve meslek hayatini ahlaki ilkelerle
biitlinlestirerek bilgelik geleneginin ekonomik alandaki yansimasini temsil etmis;
dergahlar ise bireyin ruhsal olgunlugunu toplumsal sorumluluk bilinciyle
birlestirmistir. Boylece hikmet, yalnizca bireysel erdemin degil, ayn1 zamanda toplumsal
diizenin de temeli haline gelmis ve Anadolu’nun kiiltiirel kimligini sekillendiren en
gliclii dinamiklerden biri olmustur.

Gerek Hac1 Bektag-1 Veli'nin eserlerinde ve dergahinda gerek Ahi Evran’in actig:
zaviyelerde verilen derslerde ve eserlerinde gerekse Yunus Emre’nin siirlerinde oncelik
ahlaki degerlere verilerek hem Anadolu’da birligin, bir arada yasama aliskanliginin
kazandirilmasi hem de Orta Asya Tiirk hikmetinin devamlilig1 saglanmistir. On yedinci
asrin baglarinda hikmet, yeni bir kirilma yasamis ve hikmet/felsefe, egitim
kurumlarindan diglanmistir 34. Bu siire¢, Tanzimat donemine kadar devam etmis, yeni
donemde hikmet/felsefe ve fen bilimleri ile ilgili baz1 atihmlar yapilmis, bir¢ok eser
yazilmigsa da yeterli olmamistir. Bu durum, bilgelik geleneginin siirekliliginde
kesintilere yol a¢mis; diisiinsel mirasin yalnizca tasavvufi ¢evrelerde degil, akademik ve
entelektiiel alanlarda da goriniirliigiiniin azalmasina sebep olmustur. Tanzimat’la
birlikte yapilan yenilikler, hikmeti yeniden canlandirma girisimleri agisindan 6nemli bir
doniim noktas: olsa da Bat1 merkezli bilim anlayisinin etkisi, yerli hikmet geleneginin
ikinci planda kalmasina neden olmustur. Bdylelikle Anadolu’da filizlenen Tiirk-Islam
bilgelik gelenegi, modernlesme siireciyle birlikte yeni bir simnavla kars: karsiya kalmistir.

Sonug

3 Katip Celebi, Kirmizilar Yayincilik, cev. Orhan Saik Gokyay (Istanbul: Yeditepe Yayinlari,
2024), 19-25.
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Orta Asya’da filizlenen bilgelik gelenegi, yalmizca bir diisiince bicimi degil,
doga—insan-Tanr1 ekseninde sekillenen ve toplumsal diizeni oldugu kadar bireysel
varolusu da kusatan biitiinciil bir diinya tasavvurudur. Destanlar, mitolojik anlatilar ve
sOzlii kiiltiir araciligiyla kusaktan kusaga aktarilan bu miras, Tiirk milletinin kimligini,
ahlak anlayismi ve degerler sistemini besleyen en giiclii kaynaklardan biri haline
gelmistir. Anadolu’ya tasindifinda ise bu gelenek, yeni cografyanin ihtiyaclariyla
birleserek hem dini hem de sosyal yonleriyle 6zgiin bir senteze dontismiistiir.

Bu sentezin olusumunda Hoca Ahmet Yesevi'nin diisiince ¢izgisi merkezi bir rol
ustlenmistir. Yesevi'nin samanik wunsurlar1 dislamadan tasavvufi Ogretilerle
kaynastirmas1 hem gogebe hayat hem de yerlesik diizen i¢in uyarlanabilir bir model
tiretmistir. Onun 6gretileri Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli ve Ahi Evran gibi
isimler araciligiyla Anadolu’da farkli yonlerde ¢cogalmis; dilde sadelik, sevgide derinlik,
hosgoriide evrensellik ve iktisadi-ahlaki orgiitlenme yoluyla kurumsallasmistir. Tekke
ve zaviyeler, yalnizca dini merkezler degil, ayn1 zamanda ahlaki yasamin 6gretildigi
hikmet evleri haline gelmis; Ahilik tegkilat1 ise is hayatmi degerlerle biitiinlestiren
toplumsal bir omurga olusturmustur.

Tarihsel stiregte, Ozellikle 17. yiizyildan itibaren felsefe ve hikmetin egitim
kurumlarindan diglanmasi ve modernlesme doneminde Bati merkezli bilgi anlayismin
baskinlagmasi, yerli bilgelik damarmin gortniirliigiinii zayiflatmigtir. Buna ragmen
sozlii kiiltiirden yazili metinlere, tasavvufi gelenekten toplumsal kurumlara uzanan
aktarim mekanizmalar1 sayesinde bu miras biitiiniiyle kaybolmamais; halk inanglarinda,
edebi tiriinlerde ve kiiltiirel pratiklerde yasamaya devam etmistir. Boylece hikmet,
yenilenebilir bir entelektiiel kaynak olarak varligini stirdtirm{istiir.

Orta Asya’dan Anadolu’ya taginan bilgelik, giiniimiiz a¢isindan yalnizca tarihsel
bir aktarimin {irtinti degil, ayn1 zamanda modern krizler karsisinda ilham verici bir
kaynak olarak da degerlidir. Deger merkezli yaklasimi, toplumsal sorumlulugu
onceleyen yonii ve dogayla uyumlu varlik anlayisi, bugiiniin diinyasinda stirdiiriilebilir
yasam ve etik toplumsal diizen arayislarna katki sunabilecek potansiyele sahiptir.

Gelecek arastirmalar agisindan, destanlarin felsefi ¢oziimlemelerle yeniden okunmasi,
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tekke—ahilik argivlerinin sosyal tarih ile birlikte incelenmesi ve Yesevi geleneginin farkl

cografyalardaki yerel yorumlarinin karsilastirilmasi biiyiik nem tagimaktadir.
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Arastirma Makalesi

Siirgiinler Sonras1 Yahudilerin Go¢ Rotas1: Iran*

Mehmet Fatih SOYLER!
Sami KILIC?

Oz
Tarih boyunca milletler gesitli savas ve dogal olaylar gibi sebeplerle yer
degistirmek zorunda kalmiglardir. Israilogullar1 da Kral Siileyman’dan sonraki
tarihlerde Kenan diyarindan go¢ etmek veya ettirilmek mecburiyetinde kalan
toplumlardan birisidir. Kral Siileyman’in oliimii sonrasinda devleti ikiye ayrilan
Yahudiler 6ncelikle M.O. 722°de Asur krali tarafindan, M.O. 586’da Babil krali
tarafindan ve M.S. 70 yilinda da Roma valisi Titiis tarafindan siirgiine gonderilmiglerdir.
Bu siirgiinlerde Yahudilerin bir kismi Misir, Arabistan, Babil bolgesine, bir kismi Suriye,
Tiirkiye, Irak, Iran, Ermenistan ve Giircistan bolgesine gitmis, bir kism1 da Avrupa’nin
cesitli iilkelerine gonderilmistir. Bu gog¢ yerlerinden yogun bir Yahudi niifusunun
geldigi ve dnemli olaylarinin gectigi yerlerden birisi Iran’dir. Dolayisiyla Iran ya da eski

adiyla Pers iilkesi, antik Yahudi tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Babil siirgiinii sonrasi

kole konumunda olan Yahudiler, Kurus'un Buhtunnasir’a karsi zaferi sonrasi Pers
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imparatorlugu hakimiyetinin ilk dénemlerinde ozellikle Kurus doéneminde altin
caglarmi yasamuslardir. Binlerce yil boyunca gelisen ve Babil siirgiiniiniin ardindan
onemli dl¢iide sekillenen Iran Yahudi cemaati, dayaniklhilik, uyum saglama ve gift kimlik
dontisiimii ile birlikte glintimiize kadar gelmistir. Bu ¢alisma, Yahudilerin tarihi siireg
igerisinde Kenan diyarindan siirgiinleri ve bu siirgiinler neticesinde geldikleri Iran
cografyasina yerlesmeleri ve devam eden siirecte 6ne ¢ikan kuzey yolu giizergahinda
yeralan Iranin Alboraz daglari gevresine yerlesimlerini incelemektedir. Yazili ve gorsel
olarak dokiimantasyon teknigi ile elde edilen veriler, Dinler Tarihinin betimleyici ve

aciklayici deskriptif metoduyla yaziya gegirilmistir.
Anahtar kelimeler: Yahudi, Siirgiin, Asur, Babil, Iran
Abstcract

Throughout history, nations have been compelled to relocate due to various
factors such as wars and natural disasters. The Israelites were among the communities
that, in the periods following King Solomon, were forced to migrate or were deported
from the land of Canaan. After the death of King Solomon and the subsequent division
of the state into two kingdoms, the Jews were exiled on several occasions: first in 722
BCE by the Assyrian king, then in 586 BCE by the Babylonian king, and later in 70 CE by
the Roman commander Titus. During these exiles, some Jews migrated to regions such
as Egypt, Arabia, and Babylonia, while others settled in Syria, Anatolia (Turkey), Iraq,
Iran, Armenia, and Georgia; still others were sent to various parts of Europe. Among
these destinations, Iran stands out as one of the regions that received a dense Jewish
population and where significant historical events took place. Consequently, Iran known
in antiquity as Persia—occupies an important place in ancient Jewish history. Following
the Babylonian exile, the Jews, who were in a state of servitude, experienced a golden
age during the early period of Persian imperial rule, particularly under Cyrus the Great,
after his victory over Nebuchadnezzar. Developing over millennia and significantly
shaped after the Babylonian exile, the Jewish community of Iran has endured to the
present day through resilience, adaptation, and the transformation of a dual identity.

This study examines the exiles of the Jews from the land of Canaan throughout the
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historical process, their settlement in the Iranian geography as a result of these exiles,
and, in the subsequent period, their settlements around Iran’s Alborz Mountains located
along the prominent northern route. The data obtained through written and visual
documentation techniques have been recorded using the descriptive and explanatory

descriptive (deskriptif) method of the History of Religions.
Keyword: Jewish, Exile, Assyria, Babylon, Iranian.
1- Giris

Ibrahim peygamber ile birlikte Stimerlerin Ur sehrinde tarih sahnesine ¢ikan
Yahudiler, Yusuf peygamberden baslayarak Musa peygamber donemi ile son bulan
Misir hayatlar harig, genel olarak Kenan diyari olarak tanimlanan Filistin cografyasinda
yasamuglardir (Meral, 2021, s.14). Kutsal kitaplarinda “Erest Israil” veya “Kutsal
Topraklar” olarak tanimlanan bu bdlgeyi Yahudiler, Misir'dan ¢iktiktan sonra, Yesu
onderliginde savasarak ele gecirmeye baslamislardir. Hakimler doneminde devam eden
bu ele gecirme faaliyetleri ikinci krallar1 Davut doneminde tamamlanmistir (Kurt ve
Aykat, 2020, 5.164). Kral Siileyman sonrast Yahudi krallig1 kuzeyde Israil, giineyde ise
Yahuda olarak ikiye ayrilmistir. Kuzeydeki Israil devleti M.O. 722'de Asur kralligt
tarafindan yikilmis ve buradaki on kabile Asur'un cgesitli yerlerine siirgiine
gonderilmistir (Bkz. EK: 1). Giineydeki Yahuda krallig1 ise M.O. 586 y1linda Babil krallig
tarafindan ortadan kaldirilmis ve burada yasayan iki kabile Babil'e siirgiine
gonderilmistir (Bkz. EK:2). Pers kralligmm Babil kralligini ortadan kaldirmasiyla
Yahudiler Kenan diyarina tekrar gelmisler, kaybolan Tevrat, Ezra tarafindan tekrar
yazilmis, yikilan mabet tekrar insa edilmis ve Yahudi tarihinde ikinci mabet donemi
baslamistir. Babil siirgiiniine giden Yahudilerden sadece {i¢te biri kutsal topraklara
donmiis, tigte ikisi siirglindeki yerlerinde kalmistir. Bolgenin Roma idaresine
girmesinden sonraki siiregte Roma valisi Titus tarafindan II. Mabet yikilmis ve
Filistindeki Yahudiler diinyanin gesitli yerlerine dagilmiglardir. Bu makalede yukarida
bahsettigimiz siirgiin dénemlerinde Yahudilerin Iran cografyasina gelisleri, Pers devleti

ile iligkileri ve buradaki yerlesim yerleri iizerinde durulacaktir. Makalenin verileri
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dokiimantasyon teknigi ile elde edilmis ve Dinler Tarihi'nin deskriptif metoduyla

objektiflik esas alinarak yaziya gecirilmistir.
2.Yahudi Siirgiinleri ve Yahudilerin iran’a Yerlesim Siireci

[ran, Asya'nin batisinda yer alan ve Orta Dogu'nun en ¢ok niifusa sahip olan
ulkelerinden biridir. Tarihi silire¢ icerisinde Medler, Persler, Partlar, Sasaniler ve
Selguklular gibi bircok devlet iran cografyasinda hiikiim siirmiigtiir. Diger taraftan Iran
Hindistan ile Akdeniz havzasinin ortasinda yer almasi nedeniyle gerek Asya’dan
Avrupa’ya, gerekse Avrupa’dan Asya’ya go¢ eden kavimlerin ugrak noktasi olmustur.
Dolayisiyla bu kadim cografya tarihi siireg igerisinde gesitli dini geleneklere de ev
sahipligi yapmistir (Furon, 1943, s.1). Tanah ve diger Yahudi kaynaklarma gore Iran,
[srailogullarmnin uzun bir tarihi siireg igerisinde ve yolculuklarla siiriildiikleri topraklar
olarak ifade edilmektedir (Levy, 1999, s.1). Yahudiler, Ester kitabinda da belirtildigi gibi,
Sudan’dan Pakistan'a kadar uzanan ve bir¢ok eyaletten olusan bu genis Pers
cografyasinina ya siirgiin edilmis ya da goniillii gelmislerdir (Ester, 1:1,8:9). Yahudilerin
bu genis bolgeye siirgiin edilmeleri ilk olarak M.O.722’d e kuzeydeki Israil devletinin
Asurlular tarafindan yikilmasi ve buradaki on kabilenin Asur'un gesitli sehirlerine
siiriilmesiyle ile baglamistir. Yahudiler bu siirgiin neticesinde Mezopotamya’dan
Medler'in topraklarina, [ran’in kuzeyine, Harezm’e, eski Horasan’a ve Hindistan'a
gitmislerdir. Bu nedenle arastirmacilarin ortaya attiklar1 teorilerde, siirgiine gonderilen
Yahudilerin en yakin yer olarak Iran topraklarina gittikleri ifade edilmektedir. Diger
taraftan on kabileden olusan bu Israil devletindekilerin siirgiin ile Asur topraklarmna
gonderilmesi Yahudilikte “kayip on kabile” efsanesinin olusmasina sebep olmustur

(Levy, 1999, s.38; Meral, 2021, 5.29).

2.1. Asurlular Donemi ve Kayip On Yahudi Kabilesi

Kuzey Mezopotamya’da hiikiim siiren Asur Imparatorlugu, M.O. 2025 ile M.O.
612 yillar1 arasinda var olmus ve yaklasik olarak giintimiizden 4000 y1l 6ncesine uzanan
tarihi ile Sami halklardan olusmus bir Antik Cag Mezopotamya imparatorlugudur.

Devlet ilk basta Irak’in kuzeyinde, Dicle kiyisinda bulunan Asur sehrinde kurulmus,
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daha sonra Giiney Mezopotamya ve dogu ile olan ticari iligskiler neticesinde
zenginlesmis ve tarihi siirecte topraklari genisleyerek bir imparatorluk haline gelmistir.
Tarihgiler Asur tarihini genel olarak “Eski Asur”, “Orta Asur” ve “Yeni Asur” olmak
tizere ii¢ donem halinde incelemektedirler. Antik Asur tarihi erken tung ¢agindan geg
demir cagma kadar uzanmaktadir. Asurlular M.O. VIIL. yiizyilin ortasindan, M.O. VIL.
ylizyilin sonuna degin III.Tiglat Pileser, II. Sargon ve Sinahherib gibi giiglii krallarin
onderliginde Basra Korfezin’den Misir’a kadar uzanan topraklar: egemenlikleri altina
alarak Yeni Asur imparatorlugu olarak adlandirilan bir imparatorluk kurmuslardir. Bu
imparatorlugun baskenti Ninova’dir. Ayrica Anadolu'daki en biiyiik ticari kolonileri

Kiiltepe'de (Kayseri) bulunmaktadir (Gokgek, 2015, s. 3).

Yukarida bahsettigimiz M.O. 722'de Israil devletinin yikilmasiyla birlikte on
kabilenin Asur topraklarina siirgiin edilmesi Yahudi tarihinde Onemli bir yer
tutmaktadir. Zira bu stirgiin ile yerinden edilmis olan on Yahudi kabile hakkinda Asur
hakimiyeti altindaki topraklarda kaybolduklar1 yoniinde bir takim iddialar ortaya
¢ikmistir. Kayip on kabile i¢in bilim adamlarinca farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bu
bilim adamlarindan Yahudi tarih¢i Abraham Galant'e gore kayip Yahudi kabilesi
efsanesinin temelini olusturan olay M.0.730 yilinda baglamistir. O tarihte Ermeni krali
olan Salmanasser Filistin’e yaptig1 bir seferinde Israil Krali Osea’y1 6ldiirmiis ve Kuzey
Israil Kralliginda yasayan on kabileyi esir ederek Firat nehrinin dte tarafinda yer alan

Dogu Anadolu bolgesine yerlestirmistir (Gallant, 2023, s. 26).

Asurlularca siirgiin edilen Yahudilerin izlerinin kayboldugu yoniindeki
efsaneleri arastirmak isteyen Yahudi gezgini Tudela'li Benjamin M.S. II. yiizyilda Iran’t
ziyaret etmistir. Benjamin, ziyaret ettigi yerler ile ilgili notlarim1 “Sefer ha-Massa’ot” adl1
seyahatnamesinde toplamistir. Bu kitabinda kayip on kabile hakkinda ayrintili bilgiler
vermistir. Seyahatlerine M.S.1165 yilinda baglayan ve Iran’a Sultan Sencer déneminde
giden Tudela’li Benjamin, Asurlularca siirgiin edilen Yahudilerin Iran’a kadar uzanan
gog siirecinde yerlestikleri yerlerdeki Yahudilerin sayisinin ¢okluguna dikkat ¢cekmekte
ve Iran’in Gorgan sehrinde ve Ozbekistan’da yer alan Semerkant ve Buhara’da Yahudi

niifus yogunlugundan bahsetmektedir. Ayrica o Irak’m kuzeyi, Ermenistan ve
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Azerbaycan sehirlerini de gezmis ve burada yasayan Yahudilerden de bahsetmistir.
Ayrica  Tudelali Benjamin buradaki Yahudiler ile ilgili su bilgileri vermektedir:
“Bagdat’tan yola ciktiktan yaklasik bes giin sonra yirmi bin Yahudi'nin yasadig:
Amariya’ya (Irak’in Musul sehri dolaylarinda bir yer) variriz. Bu topluluk, Chapton
(Azarbeycan’da yer alan Kuton) daglarinda yasayan ve sayilar1 ylizden fazla olan
Yahudiler, Bat1 ve Kuzey fran’a hitkmetmis Med devletinin simirlarina kadar uzanan
bolgelerde yerlesim saglayan Yahudi cemaatinin bir boliimiinii olusturmaktadir. Bu
Yahudiler, Ermeni Krali Salmanesser tarafindan esarete gotiiriilenlerin soyundan
gelirler, Aramice konusurlar ve aralarinda bir¢ok miikemmel Talmud bilgini vardir.”
Diger taraftan o, bu Yahudilerin Asurlular doneminde Asur kralina itaat ettikleri; belli
bir miktar vergi odedikleri ve Pers imparatorluguna bir giinliik mesafede bulunan
“Amaria” sehrindekilerle komsu olduklarim1 da bildirmektedir (Benjamin, ty, s.121-

123).

[ranli Yahudi tarihgi Habip Levy’e gore, Iran cografyasina on kabilenin
dagilmasi, Yahuda’da yasayan ve Babilliler tarafindan esir alinan Yahuda ve Benyamin
kabilelerinin dagilmasindan farklilik gostermektedir. Levy'e gore, Israil devleti
Yahudileri Samiriye'den Halep, Ninova, Irak’in kuzeyine ve Azerbaycan’a, oradan da
[ran topraklarinda yer alan Gilan, Mazandaran, Morgan ve Horasan’a giderken, Yahuda
Yahudileri ise Kudiis'ten Babil’e (Irak), buradan Elam, Sus, Stakhar, Pasargada, Yezd,
Kerman, Kasan ve Isfahan gibi Iran’m sehirlerine siirgiin edilmislerdir (Bkz. EK: 2).
Ayrica o, Kafkasya, Giircistan, Buhara, Semerkand ve Kabil'de yasayan Yahudilerin bir
kisminin da kayip on kabilenin soyundan olabileceklerini ifade etmektedir (Levy, 1999,
s.28). Levy'nin yukarida bahsettigi bilgiler genel hatlariyla Tanah’taki II. Krallar
Kitabi'nda soyle yer almaktadir: “Hosea'nin kralliginin dokuzuncu yilinda Asur Krali
Samiriye’yi ele gegirdi. Israil halkimi Asur’a siirdii. Onlar1 Halah’a, Habur Irmag:

kiyisindaki Gozan’a ve Med” kentlerine yerlestirdi” (II. Krallar,17:6). Diger taraftan

5

Medler, Urumiye golii ve Hazar denizi arasinda yer alan fran’in merkezi ve kuzeybatisi
arasindaki daglik bolgede yasayan halk.
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Levy'nin, Iran Yahudilerinin bélgeye gelis yollar1 ve tarihleri farkli olmakla birlikte
bunlarm baglh olduklar: kabileleri belirtmesi oldukca dikkat gekicidir. Zira Habip Levy,
[sfahan Yahudilerinin kendilerini Yahuda kabilesinden sayarken, Hemedan
Yahudilerinin de Simon kabilesinden olduklarina inandiklarini belirtmektedir. Buradan
haraketle Hemedan Yahudilerinin de kendilerini “Simon kabilesi”nden olduklarina
inandiklarini ifade etmeleri, bir bakima kay1p on kabile tezini ¢lirtitmektedir (Levy, 1999,

5.28-29).

Levy'nin yukarida on kabile hakkinda vermis oldugu bilgiler, The Jewish
Encyclopedia da yer alan bilgilere gore, 1835 yilinda misyoner olarak Mezopotamya’da
bulunan Asahel Grant tarafindan da teyit edilmektedir. Grant, iran’in Urumiye sehri
civarinda karsilastigi ~ Yahudilerin, kayip on kabilenin mensuplar1 olduklarini,
Asurlularin egemen oldugu Med topraklarinda yasadiklarini, dillerinin Aramice’nin bir
kolu oldugunu ve Yahudi isimlerini kullandiklarmi ifade etmektedir. Grant'a gore
burada yasayan Yahudiler, hala eski giinlerindeki gibi Tanr1 Yahve’ye kurbanlar ve ilk
meyveler sunmaktadir. Ayrica Cuma aksamindan $Sabat igin hazirlanmakta ve
dolayisityla Yahudiligi yansitan davrarslar sergilemektedirler. Diger taraftan Asahel
Grant’a gore, ayn1 bolgedeki Yezidiler de on kabile’den gelmektedir. Bu goriistinii
temellendirmek icin de Grant, bu insanlarmn stinnet ayinini yerine getirdiklerini,
Tanri'ya kurbanlar sunduklarmi ve Yahudiler igin yasak olan domuz eti gibi

yiyeceklerden uzak durduklarmi ifade etmektedir (Grant, 1845, s.368-372).

Bolgeyi ziyaret eden bir bagka Yahudi gezgin olan Baruch Cad, gozlemlerini
Kudiis hahamlarina bir rapor halinde sunmustur. Sundugu rapora gore, Firat'in
otesinde Iran’1 da kapsayan bolgede Levi kabilesine mensup Yahudiler bulunmaktadir
ve bu kabile mensuplar1 hahamlara iletmesi igin ona bir mektup vermistir. Diger
taraftan Tudela’li R. Benjamin Iran, Irak ve Tiirkiye'nin bazi bolgelerini kapsayan
Yahudi yerlesimcilerin, Asur siirglinii zamanindan itibaren buraya yerlesen on
kabilenin torunlar1 oldugunu ifade etmektedir. Boylece Benjamin'in bu iddiasi
ileYahudilerin bu kabilesinden ilk bahseden gezgin olarak tarihi kayitlarda yer almigtir.

Benjamin’e gére, Burada yasayan Yahudiler, Farsca, Tiirkce, Arapga ve Ibranice
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kelimelerden olusan bir dil konugmaktadir. Bu dile, “Targum’un dili”, “Lisno
Yehudiyye,” “Yahudilerin dili” ve “Leson ha-Galut” denilmektedir. Ayrica Irak’in
kuzeyindeki Yahudiler ise Aramice’ye eklemeler yapilmis bir dil konugsmaktadir (Levy,
1999, s.30-31). Yahudi tarihinde II. Benjamin olarak bilinen bir bagka gezgin, Irak’mn
kuzeyinde yer alan bir toplulugun Asur siirgiinii ile bolgeye gelen on kabileden
Yahudiler oldugunu ifade etmektedir. Ayrica II. Benjamin, Irak’in kuzeyinde yasayan
Nesturilerin, Dan ve Naftali kabilelerinin soyundan geldigini ve din degistirmelerine
ragmen bazi Yahudi geleneklerini siirdiirdiiklerini belirtmektedir. O, buradaki
Nesturilerin i¢inde yasayan Yahudilerin diger bir topluluk olan Hristiyanlarla
karismadiklar1 ve Yahudi soylarin1 koruma adina bagka milletlerden evlilik yapmayip,
kendi iglerinde evlilik yaptiklarini ifade etmektedir. Ayrica II. Benjamin’e gore, Asur
krallar1 tarafindan bolgeye siirgiin edilen Yahudilerin, bagka dinlere gectigine dair pek

¢ok hikayeler de anlatilmaktadir (Levy, 1999, s.30-31).

Bazi1 Batih arastirmacilara gore, Babil siirgiinii sonrasinda kaybolan “on
kabile’ye” iliskin tartismalar, yalnizca Yakin Dogu cografyasiyla siirh kalmamis; Orta
Asya’daki bazi topluluklarla da iligskilendirilmistir. Bu baglamda, Afganistan’da
yasayan bazi kabilelerin, ozellikle “kayip on kabile” teorisiyle 6zdeslestirildigi ileri
stirtilmektedir. S6z konusu goriise gore, Babil Krali Nabukadnazar tarafindan siirgiin
edilen bazi Yahudiler, Ghur (Afganistan) daglarina vyerlestirilmistir. Ozellikle
topraklarmin bir kismi Iran’da bir kismi Afganistan’da yer alan Horasan kayip on
kabilenin yeri olarak 6ne g¢ikmaktadir. Horasan kenti Antik Iran’m bir parcasi
konumundadir. Iran'm dogu bdlgelerine atifta bulunmak igin kullarilan yaygin bir
isimdir. Bu bolgenin kayip on kabilenin yeri oldugu Habip Levy gibi baz1 Yahudi
tarihgiler tarafindan nakledilmektedir. Afganistan yilliklarinda da bazi Afgan
kabilelerinin, Ozellikle Durrani, Yussafzai ve Afridi'ni kabilelerinin Ibrani soylu
olduklari ifade edilmis ve ayrica kokenlerinin Kral Saul’a (Talut) dayandig aktarilmistir.
Diger taraftan Orta ¢ag kaynaklar1 Afganistan'da Belh’in Yahudiler i¢in 6nemine dikkat
¢cekmektedir. O donemde Belh'in, 6nemli Yahudi merkezlerinden biri oldugu
kaynaklarda nakledilmektedir. Miisliiman kaynaklarda da Gazne’de bir Yahudi

cemaatinin bulundugundan bahsedilmektedir. Bu da Yahudilerin I. ve IX. yiizyillarda
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orada yasadigini gdstermektedir. Ibrani kaynaklarina gore Gazne’de ¢ok sayida Yahudi
yasamaktadir ve sayilari giivenilir olmamakla birlikte, Musa ibn Ezra, M.S. 1080"de
Gazne'de harag 6deyen 4000”den fazla Yahudi oldugunu belirtmekte ve Gazne'yi, Gozan
Nehri tizerindeki biiytik bir sehir olarak tanimlamaktadir. Ayrica burada yaklasik 80000
Yahudi oldugundan da bahsetmektedir (Levy, 1999. s. 32-33).

fran Yahudileri {izerine bireysel ve kapsamli calismalar gergeklestiren
arastirmacilar, bolgedeki Yahudi yerlesimlerinin tarihsel derinligini ortaya koymak
amaciyla oncelikle kutsal metinlere basvurmuslardir. Bu baglamda, Tanah’ta yer alan
ifadelerden hareketle, fran’da Yahudi varliginin en azindan M.O. VIIL yiizyila kadar
uzandigina dikkat ¢ekilmistir (Poursharuati, 2014, s. 1-2). Tanah’in aktardig veriler,
yalnizca dini bir referans olarak degil, ayni zamanda Yahudi diasporasinin fran
cografyasindaki erken donem yerlesimlerine dair tarihsel bir veri olarak
degerlendirilmistir. Bu tarihsel cerceve, akademik calismalarla da desteklenmistir.
Ozellikle Alman tarih¢i Walter J. Fischel’in énciiliik ettigi arastirmalar, Yahudilerin eski
Med topraklarinda; Huzistan, Azerbaycan (Fischel, 1953, s.1-21), Ermenistan, Irak’in
kuzeyi ile Iran’in i¢ bolgelerinde yer alan Gilan, Taberistan ve Horasan gibi vilayetlerde
yerlesim kurduklarini gostermektedir (Ben-Yaacob, vd. 2007, s. 389-393). Bu bulgular,
[ran topraklarinin antik ¢aglardan itibaren Yahudiler igin yalnizca bir siirgiin yeri degil,
ayni zamanda ikinci bir vatan olarak benimsendigini ortaya koymaktadir. Alman tarihgi
Walter J. Fischel, Iran Yahudileri iizerine yaptig1 degerlendirmelerde, bu toplulugun
tarihine iliskin mevcut bilgilerin belirli 6l¢lide aydinlatici olmakla birlikte, hala bir¢ok
karanlik noktanin varhigmi siirdiirdiigtinii  vurgulamigtir. Ona gore, Yahudi
diasporasinin Firat ve Dicle nehirlerinin 6tesi, yani Iran cografyasina kadar yayilmasi ve
“kayip kabileler” teorileriyle iliskilendirilmesi, tarihsel olarak tam anlamiyla agikliga
kavusturulamamugtir. Bununla birlikte, giintimiize ulasan arkeolojik, filolojik ve tarihsel
veriler ile dnemli dlgiide niifus sayisinin varligi ve dzellikle siirgiin sonrasi Iran’daki
Yahudi yerlesimlerinin varlig1 “kayip on kabile” efsanesinin biiytiik dl¢iide gegerliligini
yitirdigi yoniinde goriis belirtmek yerinde olacaktir (Fischel.1953, s. 1). Ayrica Iranh
Yahudi tarih¢i Habip levy’nin tespitleri de bu goriisii destekler niteliktedir (Levy,
1999, s. 39).
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3. Babil Kralligi1 ve Yahudiler

Nebukadnazar, Babil Kralligi'nin kurucusudur. O, babasmin saltanati sirasinda
orduda komutan olarak gorev yapmustir. Ordu komutani olarak goérev yaptig1 siralarda
bliyiik bir zafer kazandig1 nakledilmektedir. Kaynaklarda yer alan ifadelere gore
Nabukadnazar'in kumandan olarak elde ettigi bu zafer, Misir Firavun’u II. Nechao'nun
Firat’a dogru ilerlemesi iizerine Misir ordusunu Suriye iglerinde Kargamis’ta yenilgiye
ugratmasi ile gergeklesmistir. Nabukadnazar Misir Firavun'u II. Nechao'ya karsi
kazandig1 zaferden sonra Suriye ve Filistin ile Yahuda Kralligi’'n1 da yonetimi altina
almistir. Bu arada kagan Misirlilar takip eden Nabukadnazar babasinin 6liimii tizerine
Babil'e dénerek tahta gegmistir. O, saltanatinin ilk yillarinda M.O. 604 yilinda Askalon’u
almustir. Krallig: siiresince Suriye’ye cesitli seferler yaparak hakimiyetini gliclendirmis,
M.0.601’de tekrar Misir iizerine yiiriilyen Nebukadnazar. M.0.599da kendi
hakimiyetine itaat etmeyen ve Misir tarafinda yer alan kabilelerin kontroliinii saglamak
icin tekrar Suriye’ye sefer yapmustir. Nabukadnazar, Yahuda kralligimi itaat altina
aldiktan sonra Peygamber Yeremya'nin ogiitlerine ragmen Yahuda kralligy bir stire
sonra Edom, Moab, Ammon gibi halklarla anlasarak Misir devletinden yana tavir
almistir. Yahuda Krali Yehoyakim’in vergi ddememesi {izerine Kral Nabukadnazar,
Kudiis’e yiirtimiis ve birkag hafta siiren kusatmadan sonra M.O. 16 Mart 586’da sehri
almigtir. Siilleyman Mabedini yikmis ve hazineyi yagmalamistir. Kudiis'iin
diismesinden kisa bir siire once yasamini yitiren Kral Yehoyakim’in yerine oglu
Yehoyakin gec¢mis, ancak onun hiikiimranligl yalnizca ii¢ ay siirebilmistir (Harman,

1992, 5. 381).

Yakin Dogu’daki devletler arasinda gii¢ miicadelelerinin yogunlasmasi, Kudiis
merkezli bolgesel ittifaklarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu donemde Babil
krali ile Misir krali, Kudiis kral1 Yoakim’e kars: bir ittifak olusturmus ve bolgedeki giig
miicadelesi daha da siddetlenmistir. S6z konusu savasa, Ermeni krali Hiragya da Babil
kralinin yaninda yer alarak katilmistir. Ermeni kralinin Babil ordusuna sagladig askeri
destek, Babil kralinin takdirini kazanmis; bunun bir sonucu olarak Yahuda kralina karsi

elde edilen zaferin ardindan esir alinan on bin Yahudi'nin yaris1 6diil mahiyetinde,
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Ermeni kralina hediye edilmistir (Gallant, 2023, s. 26). Babil ordusunun Yahuda
Kralligi’'n1 ele gecirmesinden sonra, toplumun alt kesimlerini olusturan isci, ciftci ve
zanaatkar smifina mensup Yahudiler Kudiis'te birakilmis; buna karsin, peygamber
Hezekiel'in de iginde bulundugu seckin ziimre, yani Yahuda ve Benyamin
kabilelerinden ileri gelenlerin biiyiik bir boliimii esir olarak Babil'e siiriilmiistiir (Kurt
ve Aykit, 2020, s. 166). Ayrica Tanah’ta ismi gecen ve énemli bir sahsiyet olarak ifade
edilen Daniel’in, Babil siirglintine maruz kalanlar arasinda oldugu kaynaklarda
nakledilmektedir (Daniel, 1:6-8). Yahudi kaynaklarina gore Daniel, M.O. VL. yiizyilda
Babil Krali II. Nabukadnazar'in Kudiis’e diizenledigi ilk kusatma sirasinda esir alinmis
ve Babil'e gotiiriilmiis ve saray hizmetinde calistirilmistir. Ayrica kaynaklarda ona
Tanr tarafindan kitap, hikmet ve 6zellikle de riiyalar:1 yorumlama kabiliyeti verildigi
belirtilmektedir. Bu Ozellikleri ile Nabukadnazar'in huzuruna ¢ikarilan Daniel,
onun rityasint dogru yorumlayinca Babil’in hakim ve hikmet sahibi insanlarinin
bagkani yapmustir (Daniel, 2:46-48). Yahuda kralliginin yikilmas: ve burada bulunan
Yahudilerin Babil’e siirgiin edilme siireci Tanah’ta acik bir bigimde ifade edilmektedir:
“O Nabukadnazar, kilictan kacan kalintilar1 Babil’e siirgiine gotiirdii ve Pers krallig:
iktidara gelene kadar ona ve ogullarina kole oldular” Bu ifade, Babil siirgiiniiniin
yalnizca bir askeri yenilgi degil, ayn1 zamanda Yahudi halkinin toplumsal ve dinsel
hafizasinda derin izler birakan bir kirilma noktas1 oldugunu gostermektedir (II. Tarihler

36:20).
4. Pers Doneminde Yahudiler

[ran’in en eski etnik gruplarindan biri olan Yahudilerin, Pers imparatorlugu’nun
kurulmasindan yaklasik iki yiiz yil Once [ran’in tarihi smurlar icinde yasadiklar1
bildirilmektedir. M.O.VIL ylizyildaki Pers Ahamenis yOnetimi sirasinda, Yahudi
kolonilerinin Pers Imparatorlugunun tiim eyaletlerine ve tiim halklarina dagilmis
oldugu iddia edilmektedir. Ahamenis doneminden Sasani doneminin sonlarina kadar
bin y1l agkin bir siire boyunca, birkag istisna disinda, Iran’da Yahudiler gorece 6zgiirliik
ve dini hosgoriiden yararlanmistir (Amanat, 2011, s. 18). Pers krali Kurus, bagkent

Pasargadae’de (Ecbanata) Med kralina karsi kazandigi zaferden sonra kuzeye
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yonelmistir. Kurus M.O. VI yiizyilin ortalarinda Hemedan’1 ele gecirip Astyages’i
yenerek Med egemenligine son vermis ve Pers Ahamenis imparatorlugunu kurmustur.
Pers ve Med halklarmi tek bir devlet altinda birlestiren Kurus, Anadolu'daki Lidya
kralin1 da yenerek bu topraklar1 Pers topraklarina katmistir. Bu zaferden sonra Kurus,
Babil devleti iizerine yiiriimiis ve M.O. 539’da Babil kralligin1 ortadan kaldirmustir.
Kurus sekiz y1l siiren bir askeri seferle Pers Imparatorlugu'nun sinirlarini kuzeye dogru
Jaxartes (Seyhun) Nehri'ne ve doguya dogru Indus Nehri'ne kadar genisletmistir.
Diger taraftan Babil’in kontrolii ile Yahuda ve Fenike de dahil olmak iizere diger
birgok iilkenin de kontroliinii saglamistir. Boylece Iran Imparatorlugu'nun

siirlarmi Misir’a kadar genisletmistir (Levy, 1999, s.43-46).

M.O. 539°da Babil devletini ortadan kaldiran Pers krali Kurus, Babil
idaresinden memnun olmayan basta Yahudiler olmak {tizere diger halklarin
kurtaricis1 olmustur (Levy, 1999, s. 44-46). Elde ettigi zafer sonras1 Kurus, sadece
Yahudi esirleri degil, Babil halkini da serbest birakmistir (Garthwaite, 2005, s. 1-2). Kral
Kurus'un ele gecirdigi bolgelerde yasayan halklara karsi hosgorii siyasetini
uygulamasi, halklarin sevgisini kazanmasina neden olmustur” (Pirniya, 1935, 5.75).
Ozellikle Yahudilerin Pers krali Kurus’a duyduklar1 sevgi ve hiirmet onun kendilerine
gostermis oldugu hoggoriiden kaynaklanmaktadir (Garthwaite, 2005 s.1-2) Yahudilerin
durumu Pers krali Kurus'un zaferi ile sekillenmeden 6nce Babil siirgiiniiyle baslayan ve
yaklasik elli yil siiren siirgiin donemi, Yahudi tarihinin en sarsict kirilmalarindan biri
olarak kabul edilmektedir. Siirgiliniin sona ermesiyle birlikte, Pers Kral1 Kurus'un Babil’i
ele gecirmesi Yahudi toplumu agisindan yeni bir donemin baslangici olmustur.
Kurus'un zaferi sonrasinda yayimladig1 fermanla, siirglindeki bazi Yahudi ailelerin
Yerusalim’e (Kudiis) geri donmelerine izin verilmis ve bdylece Yahudi halkinin bir kismi

anavatanlarina doniis imkani bulmugtur (Meral, 2021, s. 34).

Yahudi cemaatinin 6nemli bir boliimii Babil'de yerlesik diizen kurmus ve
anavatana geri donmemeyi tercih etmis, boylece Babil Yahudiligi uzun yillar boyunca
varhigmi siirdiiren giiclii bir diaspora kimlik haline gelmistir. Pers Krali Kurus'un

Yahudi topluluguna yonelik tutumu, donemin diger imparatorluk politikalarindan
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farkli olarak, kapsayici ve miisamahakar bir karakter tasimaktadir. Kurus'un Yahudilere
esir muamelesi yapmamasi, onlarin Pers topraklarinda serbestce seyahat etmelerine ve
yerlesmelerine izin vermesi, Yahudi toplumunda derin bir minnettarlik duygusunun
olusmasina zemin hazirlamistir (Levy, 1999, s.45). Bu olumlu yaklasim, ozellikle
Siileyman Mabedi'nin yeniden insa edilmesi siirecinde Kurus'un bizzat destek
saglamasiyla daha da pekismistir. Bu nedenle Kurus, Yahudi geleneginde sadece siyasi
bir kurtarict degil, aymi zamanda ilahi misyonun tasiyicisi olarak goriilmiistiir
(Garthwaite, 2005, s. 1-2). Boylece Yahudilerce tanimlanan bu ilahi misyon Pers Krali
Kurus'un ruhunu harekete gecirmis ve o biitiin krallig1 boyunca gegerli olacak bir bildiri
ile bu misyonu yazili hale getirmistir. Pers Kral1 Kurus soyle diyor: “Goklerin Tanris
Rab yerytiziiniin biitiin kralliklarin1 bana verdi; Yahuda’daki Yerusalim’de kendisine bir
ev yapmam igin beni gorevlendirdi. Aranizda O’'nun halkindan kim varsa Tanr1 onunla
olsun. Israil’in Tanris1 Rabbin evini insa etmeye gitsin, Yerusalim’deki Tanr1 O’dur”

(Ezra 1:1-3).

Kurus’un yaymladigr bu fermanin ardindan, Babil'de siirgiin halinde bulunan
Yahuda ve Benyamin kabilelerinden 6nemli bir grup, mabedi yeniden insa etmek
amaciyla Yerusalim’e donmiis ve Siileyman Mabedi'nin yeniden inga stireci baglamistir.
Kurus'un bu eylemleri ve Tanah’ta ona atfedilen ilahi misyon, onun Israil’in Tanr1’sinin
iradesini yerine getiren dindar bir hiikiimdar olarak yticeltilmesine neden olmustur.
Boylece Kurus, hem tarihsel hem de dinsel sdylemde, 6zgiirliik ve kurtulusun sembolii
haline gelmigtir. Ayrica Pers Krali Kurus'un politikalari, yalmizca Yahudilerin
siirgtinden donmelerini saglamakla kalmamais; ayn1 zamanda Pers ve Yahudi toplumlar:
arasinda karsilikli bir saygi ve dini anlayis ortakliginin gelismesine katkida
bulunmustur (Levy, 1999, s. 53). Kurus'un adalet ve hosgoriiye dayali yonetim anlayisi,
onun donemin diger imparatorluk hiikiimdarlarindan farkli bir konumda
degerlendirilmesine yol agmistir. Bu yaklagimin etkisiyle Kurus, yalnizca tarihsel bir
fatih olarak degil, ayn1 zamanda Tanr1 tarafindan gorevlendirilmis bir kurtarici (Mesih)
figiirii olarak da Yahudi kutsal metinlerinde yer bulmustur. Nitekim Tanah'in Yesaya
kitabinda, Kurus'un Tanr1 tarafindan secildigine dair su ifade yer almaktadir: “O benim

¢obanimdir ve biitiin zevklerimi yerine getirecektir” (Yesaya, 44:28). Tanah'in Yeseya
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kitabinda yer alan bu pasuk, Yahudi inang sisteminde Kurus'un Tanri'nin iradesini
yerine getiren bir araci olarak gorildiigiinii agikca gostermektedir. Bu baglamda,
Kurus'un otoritesi yalmizca siyasi bir hakimiyetin Otesinde, kutsal bir mesruiyet
temelinde anlam kazanmistir. Bu kutsal mesruiyet algisi, Yahudi toplumunun bir
kismimin Pers yonetimine kars1 duydugu derin sempatiyi pekistirmistir. Oyle ki, bazi
Yahudiler anavatanlari olan Yahuda'ya geri donmek yerine Kurus'un ordusuna
katillarak goniillii olarak Babil'den Iran topraklarina gitmeyi tercih etmislerdir

(Garthwaite, 2005, s.1-2).

Yahudiler bu siirecte yalnizca siirgiinden kurtulan bir topluluk degil, aym
zamanda Pers Imparatorlugu'nun kiiltiirel ve idari yapist iginde yer alan bir unsur
haline gelmislerdir. Ayrica bu gelisme, Yahudilerin Pers-Ahamenis imparatorlugu’nun
kurulus siirecinden itibaren imparatorlugun genis topraklarina yayilmalarina zemin
hazirlamigtir. Yahudi kaynaklarinda yer alan Babil zaferi sonrast Yahudilerin Iran’a
siirgilin edildigi yoniindeki birtakim iddialar olsa da bu iddialar giivenirlik noktasinda
zayif kalmaktadir. Ote yandan, bu goc hareketi yalnizca Babil siirgiinii sonrasindaki
gelismelerle sinirli degildir. Daha énce, M.O. 722 yilinda Asur Kralligi tarafindan
[srail'in kuzeyinde yasayan on kabilenin iran topraklarina kadar siiriilmesiyle baglayan
demografik hareketlilik, Yahudilerin bolgedeki varliginin tarihsel temelini
olusturmustur. BoOylece, Asur siirgiinleriyle baslayan ve Babil sonrasinda Pers
hakimiyeti déneminde goniillii gbclerle devam eden siireg, Yahudi toplumunun Iran
cografyasindaki kalici yerlesiminin zeminini hazirlamistir. Bu gog¢ hareketleri ile
Yahudiler, Kudiis ve Babil’den sonra Irak’in kuzeyi, Horasan, Sus ve Pers baskenti
Pasargadae’ye (Ecbanata) kadar imparatorlugun tiim sehirlerine yerlesmislerdir. Bu
goriisli destekleme adina Xerxes’in (Ahesveros) hiikiimdarhigr sirasinda Sus sehrinde

biiyiik bir Yahudi niifusu bulundugu kaynaklarda yer almistir (Levy, 1999, s.53-54).

Kral Kurus doneminde rahat ve ozgiir olan Yahudi toplumunun Iran
cografyasindaki kalic1 yerlesiminin zeminini hazirlanmis olsa da bu durum Kral
Kurus’tan sonra Darius'un oglu (Xerxes) Ahasveros'un Pers kral1 olmasi ile birlikte tam

tersine donmiistiir. Kurus'un Yahudi cemaatina tanidig ayricaliklar ve hosgorti siyaseti
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bu donemde sona ermistir. Yahudi kaynaklaria gore, Pers krali Ahasverosun, veziri
Haman kadar hatta bazi yorumlara gore ondan daha fazla Yahudi diismanhg:
tutumunu benimsedigi ifade edilmektedir. Pers doneminde yazildig1 aktarilan Ester
kitabi, yalnizca metinsel olarak okundugunda, Yahudilere yonelik yok etme planmmn
yalnizca Haman'mm sahsi diismanlhigina dayandigi izlenimini verebilir. Ancak
hahamlarin yorum gelenegi, Ahasveros'un da bu karardan tam anlamiyla haberdar
oldugunu ve Yahudiler’e kars1 verilen 6liim fermanini bilingli bir bigimde onayladigin
aktarmaktadir (Purim Megilat Ester, 2010, s.103). Yahudi kaynaklarda Xerxes'in
(Ahasveros) bu tutumunun ardinda iki temel neden bulundugu belirtilir. Birincisi,
Peygamber Yirmeyaunun Asur silirgiinii ile kehaneti dogrultusunda, siirgiindeki
Yahudilerin bir giin iilkelerine doneceklerine dair inancin, Pers yoOnetimi iginde
Yahudilere y6nelik bir endise ve diismanlik olusturmus olmasidir. Ikincisi ise, dénemin
astrologlarinin Ahagveros’a tahtinin bir Yahudi tarafindan devralinacag: yoniindeki
kehanetleridir. Kral Ahesvaros bu 6ngoriintin, aslinda kendi soyundan gelen ve Yahudi
olan esi Ester'den dogacak oglu II. Daryaves ile gerceklesecegini dngorememistir

(Purim Megilat Ester, 2010, s.103).

Darius’'un oglu Xerxes'in (Ahagveros) hiikiimdarligi sirasinda Yahudi
toplumunun maruz kaldig: siyasal ve toplumsal baskilar Tanah'in Ester boliimiinde
edebi bir bicimde yansitilmaktadir. M.O. V. yiizyilin ilk yarisinda gecen bu anlatiya
gore, Ahasveros, sarayinda imparatorlugundaki eyalet yoneticilerinin de katildig1 bir
solen diizenlemistir. Bu solen sirasinda Kral'in buyruguna itaat etmeyen Kralige Vasti
oldiiriilmiis, yerine Yahudi asilli Ester kralige olarak segilmistir. Ester’in kralige olarak
secilmesi, Yahudiler’e Iran sarayma yerlesme ve orada niifuz sahibi olabilmenin

yolunu agmaistir (Levy, 1999, s. 66, Purim Megilat Ester , 2010, s.175).

Tanah’ta yer alan ifadelere gore, Pers krali (Xerxes'in) Ahegveros'un esi olarak
saray’da yetkili olan ve 6zellikle Yahudiligini gizleyen Kralige Ester’in, Yahudilerin
toplu imhasmi Onleyen ve tarihsel bir doniim noktasmna doniisen roliine dikkat
cekilmektedir. Kralige Ester’in krallikta yasayan Yahudiler’i katletmek amaciyla en

uygun ay1 ve giinii belirlemek igin zar atan kralin veziri Haman’a tistiin gelmesi ve
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onun Yahudiler’e karsi tertipledigi oyunlari etkisiz hale getirmesi siyasi bir manevra
yeteneginin irtiniidiir. Tanah’ta yer alan bu tarihi olay Purim bayramimin da
kaynagimi olusturmaktadir. Tarihsel olarak aktarilan Purim bayraminin ortaya
¢ikisina sebep olan olaylar Kral Ahesveros doneminde gergeklesmistir. Kral
Ahesveros, veziri Haman’in Imparatorluktaki statiisiinii gosterme adina, sarayda
bulunan tebaanin Vezir Haman’a saygi gostermesi ve oOniinde egilip yere
kapanmalarini istemesi tizerine orada bulunanlar kralin emrini yerine getirmistir.

Ancak Yahudi Mordehay kralin bu emrini yerine getirmemistir (Meral, 2021, s.251).

Vezir Haman, Kral Ahegsverog'un emrini geri ceviren Mordehay ve
diasporada yasayan Yahudilerin ortadan kaldirilmasi icin kraldan ferman almistir.
Bu durum Yahudi toplumunca diasporada karsilasacagi asimilasyon tehlikesi ve
varolugsal tehdit olarak algilanmistir. Bu noktada Kralice Ester’in saray igindeki
konumu, azinlik bir grubun iktidar merkezine niifuz etmesi ve bu konumu siyasi bir
avantaja doniistiirmesi bakimindan dikkat gekicidir. Ester'in diizenledigi ziyafet,
yalnizca bireysel cesaretin degil, ayni zamanda siyasi manevra yeteneginin bir
gostergesi olarak da ifade edilmektedir. Siyasi manevra yetenegini sergileyen Kralige
Ester, vezir Haman'in Yahudileri 6ldiirmesine engel olmak icin sarayda bir ziyafet
tertiplemistir. Ziyafet esnasinda Pers Krali'min sarhoslugundan istifade ederek
siyasi manevra yeteneginin bir goOstergesi olarak lehte ferman imzalatan Ester,
iilkedeki Yahudilerin o©ldiiriilmesine engel olmustur. Diasporada Yahudi
soykirimini 6nlemekle kalmamuis, vezir Haman’i da idam ettirmistir. Vezir Haman’in
idam edilmesi ve Yahudilerin kurtulusu olarak kabul edilir. Bu olaylarin anisina
diinyanin her yerindeki Yahudiler, Adar aymin 14. ve 15. glinlerini Purim (zarlar)

bayrami olarak kutlamaktadir (Levy, 1999, s.66-70).
5.fran’in Alboraz Daglari Cevresindeki Yahudi Yerlesimi

fran’daki Yahudi varhiginin kokeni, genel olarak M.O. 722 yilindaki Asur
siirgiinii ile M.O. 586 yilindaki Babil siirgiinii dénemlerine dayandirilmaktadir.
Kaynaklara gdre, Yahudilerin Iran cografyasindaki yerlesim diizeni; ekonomik

olanaklar, giivenlik kosullari, toplumsal iliskiler ve niifus sayilar1 gibi gesitli etkenler
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dogrultusunda sekillenmistir. Yahudi yerlesimlerinin Iran platosunda belirgin bir
yogunluk kazandigi donemlerin, Asur, Pers, Babil, Part ve Sasani hakimiyetleriyle eg
zamanl olarak gelistigi goriilmektedir. Bu durum, s6z konusu dénemlerde bolgenin
siyasal istikrari, ticaret yollarimin canlhili$i ve idari yapilanmanm sundugu giivenli
ortamin, Yahudi topluluklarinin bolgeye yerlesmesini destekledigini gostermektedir.
Yahudilerin bu yerlesimleri incelendiginde, Yahudi topluluklarinin 6zellikle Iran’da
eski caglardan itibaren 6nemini koruyan kuzey kara ticaret yolu boyunca, Alboraz
Daglari’'nin eteklerini takip eden bolgelerde yogunlastiklar: goriilmektedir. Siirglinler
sonucunda Iran’a ulagan Yahudiler hem cografi konum hem de giivenlik agisindan
elverisli gordiikleri bu kuzey ticaret hatti cevresine yerlesmislerdir. Diger taraftan
[ran’da ulagimi saglayan giiney yolu ve cevresi Yahudilerce yerlesim igin tercih

edilmemistir (Pourshariati, 2014, s. 3-4).

Kaynaklarda yer alan ifadelere gore, Yahudi yerlesimlerinin Iran
cografyasindaki tarihsel siirekliligini saglayan unsurlar, gerek ticaret yollarmin
sagladigi ekonomik imkanlar gerekse bolgenin stratejik konumu dikkate almarak
degerlendirilmektedir. Arastirmacilarin aktardiklarina gore, Yahudilerin Iran ve
cevresine yerlesim siireci, Asur Imparatorlugu'nun M.O. 722 yilinda Kuzey Israil
Kralligi'n1 yenilgiye ugratmasiyla baslamistir. Bu donemde Asurlular, bolgedeki
Israilogullarini siirgiin ederek gesitli yerlere dagitmislardir. Ilk etapta Bit Adin bélgesine
(glintimiiz Suriye topraklarinda bir yerlesim alan1) on kabileden olusan genis bir Yahudi
toplulugu yerlestirilmistir. Zamanla bu topluluklar Dicle ve Firat nehirleri boyunca
uzanan Mezopotamya havzasma siirgiin edilerek yerlestirilmis, boylece Yahudi
niifusunun bolgeye yayilimi hiz kazanmistir. Anadolu’da ise Asur siirgiiniiyle birlikte
bazi Yahudi gruplarin Mardin ve Nusaybin civarina yerlestirildikleri bilinmektedir. Bu
siiregte, Kuzey Israil'in 6nde gelen kabileleri Habur Irmag1 cevresindeki Halah ve
Harran bolgelerine, ayrica Gozan Irmagi gevresine yerlestirilmistir. Kaynaklarda Asur
siirgiinii, hem Yahudi diasporasmnin Mezopotamya’dan Iran platosuna dogru
yayilmasinin baglangic noktasini olusturmus hem de sonraki yiizyillarda fran’daki

Yahudi yerlesimlerinin tarihsel temelini hazirlamistir (Kiitiik, 2015, s. 93, 115).
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Unlii Yahudi gezgini Tudelali Benjamin M.S. 1165-1173 yillar1 arasinda
Asurlularin bagkenti olan Ninova'ya gezi yapmistir. Harebe halinde olan sehirde
gezdigi esnada yikik vaziyette iki sinagoga rastladigini, sinagog etrafinda yerlesim
alanlar1 olarak Yahudilere ait koylerin bulundugunu bildirmistir. Bir diger gezgin
Ratisbonlu Petachia’'min aktardigina gore, M.S. 1147-1187 yillarinda Asur’un
baskenti Ninova’ya yaptig1 ziyarette burada 6 bin civarinda Yahudi'nin yasadigini
bildirmektedir. Her iki gezginin gozlemleri bu Yahudilerin, Asurlularca

yerlestirilmis oldugu izlenimini vermektedir (Arslantas, 2001, s.60-97).

Yahudi tarihgi Abraham Galant'a goére, M.O. 730 yilinda Ermeni kral
Salmanasser, Kenan diyarma yaptig bir saldirida Israil kirali Osea’y1 8ldiirerek
Kuzey Israil’de bulunan on Yahudi kabilesini esir almistir. Bu esir aldig1 kabileleri
Dogu Anadolu boélgesine yerlestirmistir. Galant'in bu ifadelerinden yola ¢ikarak
Yahudilerin gog rotasi ve Yahudilerin yerlesim yerleri Dogu Anadolu, Ermenistan,
Giircistan ve Iran topraklari oldugu anlagilmaktadir. Ote yandan siirgiin sonrast
Yahudilerin Iran topraklarina yerlesmeleri ve kurduklar: yerlesim alanlarina dair
ornekler de bulunmaktadir. Ornegin Ermenistan’in Egesis bolgesinde arastirma
yapan Rus aragtirmacilar, M.0.1497 tarihli mezar taglar1 goriintiilemistir. Bu mezar
taglar1 tizerindeki Farsca kelimelerden yola c¢ikarak Yahudilerin Ermenistan’a

[ran’dan geldikleri tezini ileri stirmiislerdir (Galant, 2023, s. 20-26).

Tarihgi Brosius’a gore, Iran’daki Yahudi yerlesimcilerin &nemli bir kismini,
Babil’de esir olarak yasayan ve daha sonra Pers krali Kurus tarafindan serbest birakilan
Yahudiler olusturmustur (Brosius, 2023, s. 96). Yahudiler, Pers krali Kurus tarafindan
serbest birakildiktan sonra anavatanlarina donmek yerine Kurus'un ordusuna eslik
ederek Iran topraklarina gitmislerdir. Baz1 Yahudi aileler Kudiis’e (Yerusalim) geri
donmeyi tercih etmis olsa da siirgiin sirasinda Babil’de yerlesmis olan bir¢ok Yahudi aile
geri donmemistir (Levy, 1999, s. 45). Kaynaklarda yer alan ifadelere gore, Yahudilerin
fran’a ulagsmalari, Kenan diyarindan doguya dogru gerceklesen zorunlu siirgiinler veya
goniillii gdglerin bir sonucudur. Bu nedenle Yahudilerin fran cografyasma ilerleyisleri

sirasinda izledikleri giizergahlar da farklilik gostermistir. Bu yollar arasinda en dikkat
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cekeni, kuzey rotasi olarak adlandirilan ve Iran platosunu Mezopotamya'ya ve batiya
baglayan, ayn1 zamanda Zagros siradaglarini asan birka¢ onemli ticaret yolundan
biridir. Ayrica kuzey giizergahi, Antik Cag'dan itibaren bolgesel ticaretin ve gog

hareketlerinin ana hattin1 olusturmustur (Strange, 2011, s. 747-779).

Kaynaklarda Horasan otoyolu veya Kumis yolu Erken Orta Cag doneminden
itibaren kuzey giizergahi1 adiyla amilmistir. Bu takip edilen giizergah hem cografi
konumu hem de stratejik islevi bakimindan yalnizca ekonomik bir yer olmanin 6tesinde,
Yahudilerin Iran’daki yerlesim alanlarinin ve bolgesel etkilesimlerinin anlasilmasi
acgisindan da belirleyici bir unsur olmustur. Tarihsel siire¢ boyunca bu rotayi izleyen
Yahudi topluluklari, kuzey ticaret hatti boyunca yerlesim kurarak Iran’m sosyal,
kiiltiirel ve dini dokusuna 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Sosyal, ekonomik ve siyasi
gerekliliklerden kaynaklanan kiigiik farkliliklara ragmen, bu ana kuzey ticaret yolunun
tizerinde yer alan sehir merkezleri oldukga eski bir tarihe sahiptir. Mezopotamya’dan
doguya uzanan bu kadim karayolu, bolgenin en eski ticaret merkezlerinden biri olan
Babil’den baslayarak Selefiye, Ctesiphon (Arap¢a’da Mada'in, Aramice’de Mahoza) ve
Bagdat tizerinden ilerlemektedir. Glizergah, buradan itibaren Ervand Rud (Firat ve
Dicle nehirlerinin Basra korfezinde birlestigi yer) veya giiniimiiz Irak smirlar1 icindeki
Diyala Nehri boyunca kuzeydogu yoniinde devam eder ve Iran platosuna ulagsmak
tizere Zagros daglarini asmaktadir. Bu yol iizerinde karsilasilan ilk biiyiik sehir, antik
¢aglardan beri onemli bir gegit merkezi olarak bilinen Hulvan’dir. Bu stratejik rota,
yalnizca ticaret ve askeri hareketlilik agisindan degil, ayn1 zamanda dini ve kiiltiirel
etkilesimlerin tasmndii bir kanal olarak da Onemini korumustur. Zira Yahudi
topluluklarimin Iran iclerine ilerleyisi, bu tarihi giizergahin sagladig1 ulasim olanaklar

ve giivenli gecis imkanlariyla dogrudan iliskilendirilmektedir (Pourshariati, 2014, s. 3).

Hulvan kenti, Bati fran’da bulunan Paytak’in Zagros daglarinda yer alan
ulasimda kolaylik saglayan dogal gecidin giris kismina yakin kent merkezlerinden
biridir. Sasani doneminde Babil ve Med arasinda tabii bir sinir olusturan (Morony,
1982, s.21-41) Hulvan (Shadh Piruz/Kusrov Sadh Piruz), Sasani krallarinin yazlik

olarak kullandiklar1 konutlarin bulundugu sehirdir. Tarihi kaynaklar, Horasan
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otoyolunun stratejik ve 6nemli ilk gegidinin yeraldigi Hulvan sehrinin eski ve ¢ok
onemli bir Yahudi topluluguna sahip oldugu gerceginin altin1 cizmektedir. Bu
gercegin en eski gostergesi Part donemine kadar uzanmaktadir. Bu tarihsel bilgi ile
Babil Talmudu'nda nisan yasalarmin ele alindig1 boliim olan Kidusin’de Hulvan
sehrine daha somut ve dogrudan atiflarda bulunulmaktadir. Bu durumda Hulvan
Yahudi toplumu o zamana kadar eski ve 6nde gelen bir cemaat gibi gortinmektedir.
Neusner gibi arastirmacilarin tesbitine gore Babil’deki Yahudi niifusunun bir
boliimii arasinda yaygin olan soy savasinda, saf ve iyi soyagacina sahip oldugu
kabul edilen birka¢ guruptan birinin Hulvan Yahudi toplumu oldugu
nakledilmektedir (Neusner, 1997, s5.241-243). Ayrica Kidushin’de Hulvan sehri
ozellikle secilmistir. Bundan dolay1 “Bei Huzae, Kuzistan, Mesene, Elam, ve Media,
Yahudi soyu s6z konusu oldugunda 6lii, 6lmekte olan veya hasta olarak kabul
edilirken, (BenSasson,1985,5.374) Hulvan, Nahravan ve Yukar1 Mezopotamya’daki
topluluklar Babil Yahudiliginin saglikli soyuna sahip olarak kabul edilmektedir.
Kaynaklarda yer alan bu bilgiler 15181nda, kuzey yolunun ¢ok 6nemli ve stratejik
giris noktalarindan biri olan Hulvan’da, Part ve Sasani donemlerinde kayda deger

biiytikliikte bir Yahudi cemaatinin oldugu anlasilmaktadir (Pourshariati, 2014, s.7).

Hemedan’in, milattan sonraki dénemde Iran Yahudilerinin en eski yerlesim
merkezlerinden biri oldugunu ortaya koyan, basta Tanah olmak {izere gesitli tarihsel
kaynaklarda onemli bilgiler bulunmaktadir. Medlerin 6nde gelen kentlerinden biri olan
Hemedan’a Yahudi yerlesimine iligkin bilgiler ozellikle Tanah’ta yer almaktadir. 2.
Krallar 18:11’de, M.O. 722 yilinda Asur Krali Salmanasser tarafindan bir grup
Israiloglunun buraya getirildigi ve Medlerin sehirlerine yerlestirildikleri ifade
edilmektedir. Bu baglamda, s6z konusu Med sehirlerinden birinin de Hemedan oldugu
genel kabul gormektedir (Pourshariati, 2014, s.8). Tarihsel siireg igerisinde Hemedan
Yahudiler agisindan 6nemli bir dini ve kiiltiirel merkez haline gelmistir. Ornegin Ezra
Kitabi'nda (6:2) bahsi gecen ve muhtemelen M.O. 465-425 yillar1 arasinda hiikiim siiren
I. Artahsasta doneminde gorev yapmis Yahuda valisinin kahinine atfedilen bazi anlatilar
(Hintz, 1994, s. 34-39), apokrif gelenekler igerisinde yer almakta olup, Part doneminde

kaleme alnmustir.  Anlatilarda Hemedan’in Iran Yahudilerinin milattan sonraki
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yasaminda Medler’in bolgesindeki merkezi konumunun devam ettiginin o6zellikle
vurgulandig1 goriilmektedir. Ayrica tarihsel olarak Kralice Ester ve Mordehay’in
mezarlarinin bu kentte bulunduguna dair inang, Iran Yahudilerinin toplum hafizasinda
gliclii bir yer edinmistir. Bu inang, Babil ve Kudiis Talmudu'nda yer almamakla birlikte,
fran digindaki Yahudi topluluklar arasinda da genis olgiide taninmayan yerel bir
gelenegin dogmasma da neden olmustur (Almut, 1994, s. 34-39). Iran topraklarinda
Hulvan, Dinawar ve Hemedan'dan sonra, Kumis veya Horasan yolu {izerinde
kuzeydoguya giden bir sonraki 6nemli iki sehri Avestan ve Raga ya da Rey sehridir
(Rante, 2025,). Hemedan'da oldugu gibi Rey de [ran Yahudilerinin antik tarihinin
merkezi haline gelmistir. Rey, Judith’te “Ragau”(Judith 1:5,15) ve Tobit'te “Rages”
olarak ge¢cmektedir (Barton ve Muddiman, 2001, s.32, 626).

fran cografyasinda ulagim aglari bakimindan stratejik bir konuma sahip olan
kuzey yolu tizerindeki en onemli merkezlerden biri, antik Gorgan ya da diger adiyla
Hircania kentidir. Hircania'nin, Pers-Ahamenis doneminden itibaren Dogu Akdeniz ile
yakin iligkiler iginde bulundugu anlasilmaktadir. Bu duruma iliskin en eski kanit, Yunan
cografyaci ve gezgin Strabon’un M.O. 64-63 ile M.S. 24 yillar1 arasinda, birinci yiizyilin
ilk on yillarinda kaleme aldig1 6nemli eseri “Strabon’un Cografyas1” isimli eserde yer
almaktadir. Strabon burada, Lidya’daki Hircanian ovasimin (Hiera Kome) admnin,
Hircania’dan getirilen Pers kolonistler tarafindan bolgeye verildigini aktarmaktadir
(Strabon, 1856, 13: 4.13). Bu yerlesimlerin, M.O. 550-330 yillar1 arasma tarihlenen
Ahamenis donemine ait oldugu ve Kiiciik Asya olarak isimlendirilen bolgede Pers-
Ahamenis kolonizasyon siirecinin yalmizca bir parcasmi olusturdugu kabul
edilmektedir. S0z konusu donemin sonlarinda Yahudilerin Hircania bdlgesine

yerlestiklerine dair bulgular bulunmaktadir (Pourshariati, 2014, s. 14).

Iran cografyasinda énemli yerlesim yerlerinden bir digeri Giizgan sehridir.
Giizgan Merv ile Belh arasinda yar1 yolda yer almaktadir. iran Yahudilerinin Part
ve Sasani donemlerinde Merv'e yerlestigine dair gesitli kanitlar vardir. Eski Merv’in
kalesi olan “Erk-qala”da yapilan arkeolojik kazilarda M.S. 1. ve III. ytizyillara

tarihlenen Part yazitlarinda Ibranice isimlerin yazili oldugu ortaya gikarilmistir. Bu
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kesif burada Yahudi varligimi kanitlar nitelik tasimaktadir (Livshit ve Osmanova,
1994, s. 99-105). Diger taraftan Babil Talmudu'nun Avodah Zarah boliimii, Babil
Amoralarindan (s6zcii) biri olan Pumbedita (Peruz-Sapur, Mezopotamya’da Anbar)
Yahudi akademisi tiyesi Shmuel bar Bisena’min Merv’e yaptig1 seyahatle ilgili bilgi
vermektedir. Bisena, Merv’'de bulundugu sirada burada 6nemli sayida Yahudi
niiffusunun bulundugunu nakletmistir (Puschning, 2006, s.230). Arastirmaci
Pourshariati'ye gore, Merv’in batisinda yer alan bir toplu mezar yerlerinde M.S. V1.
ylizyila tarihlenen ve Ibranice yazitlar igeren bulgular ortaya ¢ikarilmistir. Bu bulgularin
tamami, Perslerden itibaren Part ve Sasani donemlerinde Merv'de bir Yahudi

toplulugunun varligini dogrular niteliktedir (Pourshariati, 2014, s. 15).

fran’daki 6nemli sehirlerinden olan Isfahan’daki Yahudi toplulugunun tarihsel
varligl, Pers-Ahamenis doneminden bagslayarak milattan sonraki yiizyillara kadar
kesintisiz devam etmistir. Klasik Arap kaynaklarindan bazilarinda, ilk Yahudi
siirgiinlerin Kudiis'iin suyu ve topragindan bir 6rnek tasiyarak sehir sehir dolastiklarini,
sonunda Isfahan’mn suyu ve topragini kutsal sehirlerinkine benzer bulduklarinda burada
yerlestikleri bilgisi yer almaktadir (Pourshariati, 2014, s.16). Isfahan’in kurulusuy,
bolgedeki Yahudi yerlesimiyle yakindan iligkilidir. Sehrin giintimiizde Jubareh adiyla
anilan Yahud-bareh mahallesi Yahudilerin en eski yerlesim yerlerinden birisidir. Bu da
Pers doneminden itibaren gsehirde ©nemli bir Yahudi niifusun var oldugunu
gostermektedir. Isfahan Yahudileri, Pers doneminden baslayarak erken Islam donemine
ve giiniimiizde de Iran’da etkin olan Mesihgi bir grup olarak bilinmektedir. Bu durum,
Pers doneminden itibaren Mesih inancimin fran Yahudileri arasinda siirekliligini

gostermesi agisindan 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir (Amanat, 2011, s. 26).
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Sonug

Yahudilerin fran cografyasindaki varligi, Asur Imparatorlugu déneminde
gerceklesen siirgiinlerle baslamis ve bu siire¢ Babil siirgiinii ile devam etmistir. Bu
siirgiinler, sadece demografik bir hareketlilik degil, ayn1 zamanda Yahudi kiiltiirel
kimliginin Filistin digina tagarak Iran platosuna yayilmasinin da baglangici olmustur. Bu
tarihi siireg, ilerleyen yiizyillarda Pers-Ahamenis, Part ve Sasani donemlerinde
kurumsal ve kiiltiirel bir nitelik kazanarak fran Yahudiliginin temelini olusturmustur.
Ayrica Tanah'in Ester kitabinda bahsedilen olaylar baglaminda Ester’in uyguladig:
siyasi stratejiler, yonetimsel olarak Yahudilerin Iran cografyasindaki etkisini anlama
noktasinda 6nem arz etmektedir. Asurlular ve Babil siirgiinii ile Yahudilerin iran
topraklarinda ilk kez goriilmeye baslamalarinin ardindan ve Kurus'un Babil zaferi
sonrast Yahudilerin Iran’mn farkli bolgelerine nasil ve ne dlciide goc ettiklerine dair
tartismalar uzun stiredir devam etmektedir. Bununla birlikte siirgiinler ile Yahudilerin,
genellikle belirli ticaret ve ulasim giizergahlarini takip ederek giivenli gordiikleri
bolgelere yerlestikleri bilinmektedir. Tarihi siireg boyunca bu Yahudi gog¢ hareketliligi,
ozellikle Tran’in i¢ kesimlerinde ve kuzey yoniinde ve Alboraz Daglari cevresinde
yogunlasmuis, giiney yolu tizerine yerlesim ragbet gormemistir. Bu baglamda, kuzey
ticaret yolu tizerinde yer alan ve Alboraz Daglar1 ¢evresinde konumlanan boélgeler,
Yahudiler i¢in 6nemli yerlesim merkezleri haline gelmistir. One ¢ikan baslica sehirler
arasinda Hemedan, Isfahan, Siraz, Rey ve Giirgan yer almaktadir. Bu sehirler fran’m en
eski kiiltiirel bilesenlerinden biri olan Yahudi topluluklarinin tarihsel varliklarini,
yerlesim alanlarmi, demografik gelisimlerini ve ¢evre toplumlarla karsilikli
etkilesimlerini daha derinlikli bir bigimde anlamamiza yardimci olacaktir. Boylece, [ran
Yahudilerinin tarihsel siiregteki kimliklerinin ve bolgesel etkilerinin daha biitiinctil bir

perspektiften degerlendirilmesi miimkiin hale gelecektir.
Kaynakc¢a

Almut, H. (1994) Irano-Judaica I11. Jerusalem. s. 34-9. The Greek and Hebrew Versions

of the Book of Esther and Its Iranian Background.

50



Amanat, M. (2011) Jewish Identities in Iran, New York, London, Resistance and
Conversion to Islam and the Baha’i Faith. I. B. Tauris & Co. Ltd. 6. Salem

Road. W2. 4B.U.
Bagir, M. A. (2024) [ran Yahudileri Tarihsel Bir Anlati. Istanbul. Kabalct Yaynlari.
Ben Sasson, H. (1985) A History of the Jewish People.s.374. England. Universty of Cambridge.

Ben-Yaacob, A.& Netzer A. & Gerson, E.K. (2007) Kurdistan. Encyclopaedia Judaica.
USA. Detroit. online facsimile. ed. Michael Berenbaum ve Fred Skolnik 2.
Baski.

Brosius, M. (2023) Cv. The Persian Empire From Cyrus Il To Artaxerxt’s. New York.
Shaftesbury Road, Cambridge, CB2 8EA, Birlesik Krallik One Liberty Plaza,
20th Floor.

Fischel, W. ]J. (1953) Azarbaijan in Jewish History. s.1-21. NewYork. USA. American
Academy for Jewish Research. 21.p. Photocopy from: Proceedigs

American Acadmy for Jewish Research v.22.
Furon, R. Iran. (1943) Cv.Galip Kemali Séylemezogly, s. 1. Istanbul. Hilmi Kitabevi.

Garthwaite, G. R. (2005) Pers Imparatorlugundan giiniimiize Iran Tarihi. Istanbul. s.1-2.

Inkilap Yaymevi.

Grant, A. (1844) The Nestorians. Or The Lost tribes. New york. https://archive.org.

Internet sitesinden arivlendi. Er. 12.05. 2025.

Gokeek, L. G. (2015) Eskigag Mezopotamya Misir Tarihi. Erzurum. I. Basku. s. 2-3. Atatiirk

Universitesi Agtk Ogretim Fakiiltesi Yaylari.

Harman, O. F. (1992) https://islamansiklopedisi.org.tr/buhtunnasr. Erigim .17.04.2025.
Kurt, A. O. (2007) Erken Donem Yahudi Tarihi. Istanbul. IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik.
Kutsal Kitap. (2016) Kitabt Mukaddes Sirketi. Yeni Yagam Yayinlar1. Beyoglu. Istanbul.
Kiitiik, A. (2015) Islami flimler Dergisi. 2.93-115.

Levine, A.J. (2001) Tobit. England, Londra. s. 626 -632. The Oxford Bible Commentary.

51



Levy, H. (1999) Comprehensive History of The Jews of Iran. The Outset of the Diaspora. trc. George
W. Maschke. s.1-5. USA. Los Angeles.

Livshits, V. A. ve Osmanova, Z. 1. (1994) Irano-Judaica, vol. 3: s. 99-105. Juraselem. Studies
Relating to Jewish Contacts with Persian Culture through the Ages. New
Parthian Inscriptions from Old Merv.

Meral, Y. (2021) Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik. Istanbul. Milel Nihal Yayinlar1.

Morony, M. (1982) Continuity and Change in the Administrative Geography of Late Sasanian
and Early Islamic al-'Irag Iran. s. 1-49.
Neusner, ]J. (1997) A History of the Jews in Babylonia. s. 241-3. The Early Sasanian Period.

Studia Post Biblica. Supplements to the Journal for the Study of Judaism. 11:2.

Pirniya, H. (1874,1935) Mushir al Davlah. Tarikhe Mufassal Iran’e Gadim. Iran-Tahran.
Ketabforushi’ye Khayyam.

Poursheriati, P. (2014) New Perspectiwes On The History Of Late Iranian Jewisheness
Ancient Period, Parti: Jewish SettlementPatterns In Iran, ed.Houman Sarshar,
New York- London, The Jews of Iran the History, Religion,and Culture. s.14-
16. IB.Touris.

Purim Megilat Ester. (2010) Ceviri ve Diizenleme Mose, F., Istanbul. Gozlem
Gazetecilik Basin Yaym As.

Puschnigg, G. (2006) Ceramics of the Merv Oasis. Londra. s.230. Recycling the City.

RoccoRante,R. Archealogy.Encyclopaedialranica(gevrimigi),http://www.iranicaonline.

org/articles/ray-i-archeo.; ve Pourshariati, Decline and Fall, passim.

Skolnik, F. & Michael, B. (2007) Encyclopaedia Judaica. ed. Skolnik, F. & Michael B. cilt
10. USA. Detroit: Macmillan Reference.

Strabo, (1856) Geography. (e.d.) H. C. Hamilton, Esq., W. Falconer. M.A. Londra, XIII:
4:13.

Strange, G.Y. (2011) The Lands of the Eastern Caliphate. Mesopotamia. Persia, and Central Asia from

the Moslem Conquest to the Time of Timur . England. Universty of Cambridge.

52


http://www.iranicaonline.org/articles/ray-i-archeo.%3Band
http://www.iranicaonline.org/articles/ray-i-archeo.%3Band
http://www.iranicaonline.org/articles/ray-i-archeo.%3Band

Tudela’lh B. (2001) Ratisbon’lu Petachia, Ortacagda iki Yahudi Seyyahimin Asya,Avrupa

ve Afrika Gozlemleri. s. 60,97. Cev. Nuh Arslantas. Istanbul.

Tudela’li.B. (19.ty.) The Itineraryof Rabbi Benjamin of Tudela. Amerika Birlesik

Devletleri. Newyork. Translated and Edited by A. Asher. Hakasheth

Publishing.

EKLER

Lydia —8 <

B

Medherranean
Sen

Captivity of

Israel and Judah

~ “a

™

——» Assyria tabes lirael into captivity
3 Babylon tabes Judah into captivity

Redt
:‘A = Assgria takes Gentiles to Hill brael

Ek:1

53



(Damrosch D.(2025)Around the Woorld in 80 Books. June 22: The Hebrew Bible.

Hsites.Harvard.edu.tr. Er. 23.06.2025).

(Resources C. (2025). Pro Series Digital Maps. 41 Bible. Headwatersresources.org Er. 23.
06.2025).

54



Makale Gonderim Tarihi: 30.10.2025
Makale Yayin Tarihi: 29.12.2025

Arastirma Makalesi

Saban Teoman Dural’da Felsefenin Kesisim Noktalari

Mirpeng AKSIT?

Oz

Bu calisma, Cagdas diisiince diinyasinin énemli isimlerinden biri olan Saban Teoman
Durali’nin felsefe anlayisini, 6zellikle de felsefe, metafizik ve bilim arasindaki kesisim
noktasina dair goriislerini ele almaktadir. Durali, diislince sistemini insan, canlilik, bilgi
ve varlik kavramlari tizerine inga etmistir. O, felsefeyi, bilimin sinirlarint agan fakat onu
tamamlayan bir etkinlik olarak degerlendirmistir. Distintirlimiize gore metafizik, bilimin
dayandigi kavramsal zemin olup hakikati anlamlandirma ¢abasinin merkezinde yer alir.
Felsefe-bilim iligkisinde akil ve sezgi birbirini tamamlayan iki yon olarak ortaya
cikmaktadir. Akil, bilimin alanini belirlerken, sezgi ise metafizigin alaninit miimkiin kilar.
Durali, bu baglamda Platon ve Aristoteles’ten itibaren siiregelen diisiince ¢izgisini
yeniden yorumlayarak, modern ¢agin mekanik ve materyalist paradigmasina kars
biitiinciil bir varlik ve insan tasavvuru sunar. Insan, onun sisteminde hem fiziksel hem de
metafizik boyutlariyla, “beser” ve “insan” yonlerinin birlikteligi icinde kavranir. Béylece
caligma, Durali’nin felsefi sisteminde metafizik ile bilimin karsit degil, tamamlayici
alanlar olarak konumlandigini gostermektedir. Bu ¢alismada, filozoflara ve farkl felsefe
bicimlerine dair Durali’nin kendi bakis perspektifine sadik kalarak bir okuma bigimi
gerceklestirdik.
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The Crossroads of Philosophy in Saban Teoman Dural

Abstract

This study examines the philosophical understanding of Saban Teoman Dural1, one of the
prominent figures in contemporary thought, focusing particularly on his views concerning
the intersection of philosophy, metaphysics, and science. Durali grounds his intellectual
system on the notions of being, life, knowledge, and humanity, asserting that philosophy
transcends yet complements science. For him, metaphysics provides the conceptual
foundation upon which science operates, serving as the core of humanity’s quest for truth.
Within this framework, reason and intuition are mutually reinforcing: reason defines the
domain of science, while intuition enables metaphysical insight. Revisiting the
intellectual trajectory initiated by Plato and Aristotle, Durali formulates a holistic view of
existence and humanity that challenges the mechanistic and materialist paradigms of
modernity. In his philosophy, the human being is understood through both its physical
(the physical aspect of human existence) and metaphysical (human) dimensions.
Accordingly, this study reveals that in Durali’s system, metaphysics and science are not
antagonistic but complementary fields of human inquiry. In this study, we conducted a
reading that remains faithful to Durali’s own perspective on philosophers and various
forms of philosophy.

Keywords: Science, Philosophy, Metaphysics, Human, Life.

Giris

Felsefe ve bilim, insanin varlig1, bilgiyi anlama bigimi ve evreni kavrama c¢abasi
acisindan birbirini tamamlayan iki temel alan olarak tarih boyunca gelismistir. Bu
alanlarin kesisim noktasi, 6zellikle metafizik, insanin diisiince diinyasinda hem bilginin
hem de bilgelik anlayisimin kaynagi olarak 6ne ¢ikar. Teoman Durali’nin ¢alismalari,
felsefe-bilimi yalnizca soyut bir diisiince faaliyeti olarak ele almaz; onun metafizik ile
kurdugu iliski sayesinde bilimsel ve felsefi kavramlarin temellendirilmesini, degerler
sisteminin olusumunu ve insan aklinin gelisimini birlikte inceler. Durali, Platon ve
Aristoteles’in diisiinsel mirasini referans alarak, bilgelik ve felsefe arasindaki baglantiyi
tarihsel ve kavramsal bir baglamda ortaya koyar. Platon’un diyalektigi ile Aristoteles’in

sistematik yaklagimi, metafizigin felsefe-bilimin merkezindeki islevini gosterirken,
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insanin akil ve sezgi yoluyla hakikate ulagma ¢abas1 bu siirecin ayrilmaz bir pargasi haline
gelir. Bu baglamda felsefe, yalnizca teorik bilgi liretmekle kalmaz; ayn1 zamanda etik,
estetik ve toplumsal degerlerle i¢ ige gecen, yasami ve insani anlamlandiran bir disiplin
olarak iglev goriir.

Bu makale, Durali’nin felsefe-bilim ve metafizik anlayisini temel alarak, bu ii¢
alanin nasil bir bitiinliikk i¢inde isledigini, birbirine nasil kaynaklik ettigini ve insan
diisiincesine kattig1 yonleri tartigmay1 amaglamaktadir. Felsefe ve bilimin, tarih boyunca
farkli toplumlarda nasil sekillendigini ve metafizigin bu siirecteki belirleyici roliinii

ortaya koymak, calismanin temel hedefini olusturur.

1. Felsefe-Bilim Kesisimi

Diisiiniliriimiiz, felsefeden s6z etmeden once felsefeyi anlamlandiran 6zne (bilge)
kavramina deginir. Bilge, ahlak ilkelerine bagli kalarak, giindelik telaglardan uzaklasip,
disiplinli bir yagam tarzin1 benimsemis bir birey olarak tanimlanabilir (Durali, 2010, s.
235). Bilge ile bilgi iligkisini ise varlik teorisi iizerinden izah etmeye calisir.
Bilgi 6gretisi, varlik 6gretisi olmadan anlagilmaz, varlik 6gretisi de bilgi 6gretisi olmadan
anlasilmaz. Ikisi birbirini tamamliyor. Ciinkii bilgiyi ¢ekip ¢ikardigimz mengei, koken
varliktir. Varligi var olan yoluyla diisiiniiyoruz. Var olanla karsilasmasak varligi
tantyamayacagiz. Bu varligi anlama seriiveninin temel argiimani ise ¢ogunlukla sezgisel
akildir.
Felsefe-bilim ilk defa akli en iist seviyeye ¢ikaran etkinlik alanidir. Felsefe-bilimde
kavramlarin dile getirilmis sekline diisiince diyoruz. Yani temelde akil hakim unsur,
dinamodur. Bilgeligin kaynagi, bilgeligin felsefe-bilimdeki uzantis1 akildir (Durali, 2022,
S. 222) .

Bilgelik ve onun bir iriinii olan felsefe, “logos” kavramindan tiiretilmistir.
Ancak bilgelik ve felsefe bu noktada birbirinden ayrilir. Bilgelikte logos, “monologos”
temellidir; yani siire¢ 'ben'den baslar ve yine 'ben'e doner. Felsefede ise Sokrates’le
birlikte “diologos” esas almir. Monologos’tan farkli olarak, diologos bir tartigma
yontemidir ve karsilikli etkilesimle gelisir (Durali, 2021, ss. 134-137).
Bu ger¢evede “bilgelik”; Tanrisalligin miitalaa edildigi ilahiyat ve felsefe arasinda gegis
evresidir. Agirlik merkezi sezgi olan “bilgelik”, ondan tiiremis felsefe gibi 6gretilip
Ogrenilmez. Yani bi¢cimsel degildir bu alanda yeteneginiz varsa, onu yasayan bir 6rnekten
yasayarak Ogrenir yine aymi sekilde Ogretilebilir. Bu demektir ki felsefenin tersine,
bilgelik yapilmaz, ancak yasanir (Durali, 2017a, s. 64). Durali, bilgelige felsefeden giic

alarak yasanan bir pratik olarak deginir. Bu goriisiinii desteklemek i¢in Platon’u 6rnek
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gosterir. Logos’u temel alarak ilerleyen ve felsefe-bilimin baslangicini olusturan kisi,
“Akademia” adl1 okulu kuran Platon’dur. Platon’un diisiince diinyasinda hem mistisizmin
hem de felsefe-bilimin izleri goriiliir. Mistisizm, tek Tanrili dinlerde tasavvuf ve siifilik
olarak kendini gosterirken, felsefe-bilimin ydntemi Platon’un sistemlestirdigi
diyalektikte ortaya ¢ikar. Ancak Platon’un diyalektiginde, mistisizmin yani gercekiistii
kutsal alemin (idea) etkileri fark edilir. Bu nedenle Platon, felsefe-bilimin yalnizca
baslangi¢ asamasinda yer almistir. Medeniyetler tarihine bakildiginda yiiksek ve gelismis
medeniyetler ii¢ temel sacayagi ilizerine insa olunmustur. Bunlar zanaat, miiesseselesmis
inang sitemi olan din, bilgelik ve sonradan aldigi hal {izere felsefe-bilim ihtiyacidir. Bu
kurucu unsurlarin eksiksiz bulundugu toplumlarda felsefilesmis yiiksek medeniyetlerden
s0z edilebilir (Durali, 2021, s. 123).

Durali, Platon’u bilge olarak kabul eder ve onun bilgeliginin, ilahiyat, felsefe, metafizik
ile toplumsallik yoniinden i¢ ice gegmis dort cember halinde gelistigini ifade eder. Birgok
bilge ve mistikte oldugu gibi Platon’un asil amaci ahlaki saglam temeller iizerine insa
etmektir. Platon’un ortaya koydugu hedefe, kendisinden sonra gelip onun yolunu izleyen
Hristiyan, Islam ve klasik Bat1 felsefe yapma tutumlar1 yonelmislerdir. Esasinda, Platon
bu yoniiyle diisiince tarihinde bilgelikten felsefeye ya da felsefenin yiiregi olan metafizige
sigrayan adimi atan 6nemli bir figlirdiir (Durali, 2021, s. 123; Eren, 2023, s. 309).

Onun 6grencisi Aristoteles ise idea 6gretisini reddederek tamamen akla dayali bir
sistem kurmustur (Durali, 2020a, s. 42). Durali *ya gore Aristoteles, felsefe-bilimi kurarak
tarihte ilk kez sekiiler bir kurum olusturmustur. Durali’nin burada ifade ettigi sekiilerlik,
tanritanimazlik anlamina gelmez; aksine, felsefe-bilim alaninin akil ile sinirlandirilmasini
ifade eder. Felsefe, gergeklik alaninda etkin oldugu igin akil bu sinirlarin digina ¢ikmaz.
Ancak akil, sezginin rehberliginde hakikat dleminden malzeme toplar ve bunlar iizerine
diisiiniir. Akil, duyular araciligiyla elde ettiklerini diizenleyerek bilimi olustururken,
hakikat aleminden edindikleriyle de “ahlak™ ve “estetik” gibi degerleri sekillendirir.
Diisiiniiriimiiz, Platon’un catis1 altinda felsefe, mistiklik ve ilahiyatla bir arada ikamet
etmistir. Bu gelenegi siirdiiren ve felsefeyi sistemli bir diisiince yapisina doniistiiren ise
onun Ogrencisi Aristoteles olmustur. Aristoteles, felsefi sistematigi temel alarak bilimi
inga etmis ve bu alana yap1 kazandirmistir (Durali, 2017a, s. 12). Aristoteles, felsefeyi
ilahiyattan ayirarak, oncelikle mantik kurallarim belirlemek suretiyle bilimi felsefeyle
biitiinlestirmistir. Boylece tarihte ilk kez, ilahiyata bagvurmadan ve uhrevi unsurlardan
etkilenmeden bir diisiince mimarisini insa ettigini ifade etmistir. Diigliniiriimiiz,
Aristoteles’in felsefe dizgesini; tamamen aklin rehberliginde ve az ya da ¢ok deneyimle

desteklenerek olusturulan bu kapsamli yapiyi, metafizik ve fizik unsurlar1 bir arada
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barindiran bir sistem olarak tanimlar (Durali, 2011, s. 18). Aristoteles, ana unsur olarak
merkezine akil ylirlitmeyi yerlestiren felsefe ile gercekleri caligma alanina koyar. Dural,
Aristoteles’in bu felsefe anlayisindan yola ¢ikara kendisi bir tanim ileri siirer: “Felsefe,
gergekliklere dair yerel ve sumirl bilgileri bilimden alir ve bu bilgileri tutarli bir sekilde
birlestirerek siirekli genisleyen bir bilgi biitiinliigii olugturur”(Durali, 1992, s. 50).
Aristoteles yukarida ifade ettigimiz gibi felsefeyi Platon’dan farkli olarak biitin
bolimleriyle, subeleriyle, kesimleriyle dini olmayan bir zemin iizerine insa eder. Bu
durum modern paradigmanin aksine din diigmani anlaminda degil, dini temel olarak
almiyor. Aristoteles’in felsefe yapisi iki boliime ayriliyor: Metafizik ve Fizik. Fizik,
felsefenin diinyaya, olaylara, goriinenlere yonelik kesimidir. Buradan toplanan malzeme
bir ilk islemden geger ve felsefe-bilim dedigimiz yapinin beyni olur. Bu beyin metafiziktir
(Duraly, 2022, s. 220). Durali, Platon ve Aristoteles’in diisiincelerini bir potada eriterek;
metafizik ile bilimin (fizik) diisiinceye dair konumlarini tespit etmeye ¢alisir.

Teoman Durali “Felsefe ve Bilimin Odaginda Metafizik” adli kitabinda, felsefe-bilimi
gercekligin iki ayri yiizii olarak tanimlayarak, bu 6nemli sahalar1 dikkate almayan
topluluklarin gelisim ve degisim noktasinda enerjilerini yitirdiklerine; bu nedenle de diger
topluluklara bagimli hale gelerek geri kaldiklarina dikkat ¢ekmektedir. Daha agik bir
ifade ile felsefe ve bilimin olmadigi toplumlarda kendilerine ait uzay, bilgisayar vb.
teknolojik tirtinlerin olmayacagi gibi gii¢lii bir diisiince sistemi, medeniyeti daha da ilerisi
saglikli ahlaki sistemlerinin de olamayacagini iddia etmektedir (Durali, 2020a, s. 101).
Durali, adeta akla farkl: bir anlam yiiklemektedir. Buradan hareketle denilebilir ki felsefe,
gerceklik sahasinda etkin rol aldigi i¢in akil bu sahanin disina ¢ikamaz. Aklin {irettikleri
duyular vasitasiyla diizenlenmesi, bilimi ortaya ¢ikarirken; gerceklik (hakikat) dleminden
edinilen seyler ahlak, estetik gibi degerler sistematigini insa etmektedir. Bu safhada akil,
degerler sistematigini meydana getirirken sezgi yardimiyla hakikat dleminden toplanan
malzemeler hakkinda diisiinmektedir (Y1ldiz, 2023, s. 510). Durali, Islam diisiiniirlerinin
benimsedigi faal akil anlayisini, Aristoteles ve Platon’un akil kavrayislariyla kiimiilatif
bir biitinliik iginde ele alarak, bu ii¢ diisiince gelenegini kendi felsefi sistemi icerisinde
Ozglin bicimde sentezlemeye calisir. Durali, bazi toplumlarin felsefe ile ilgili farkl
anlayislara sahip oldugunu belirtir. Bunlardan bazilar, felsefenin boz bulanik
kullaniglarda edebiyatla, diinya goriisliyle, yasama iislubuyla, siyasi ve iktisadi tavir
alisla, tasavvurumsu anlatimla, giindelik basmakalip kahvehane bilgiglikleriyle
karigtinldigini  belirtir. Diislinlirliimiize gore esasinda felsefenin bu agidan teorik
bilimlerden farki bulunmamaktadir. Teorik bilim, deneysel arastirmalara bigimsel ifade

imkan1 sunarken, felsefe ise olaylar diinyasinin verilerini ihmal etmeksizin teorik bilimin
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dayana@1 olan temel ilkeleri olusturur. Ikinci ise felsefi bilimlerde mekanik diizenin
ilerlemesi, insana atfedilen degerin ortadan kalkmasina yol agmustir (Topuz, 2018, s. 28).
Ozellikle 18. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Bati Avrupa’da, Yenigag felsefe-bilim
sisteminde dinin aktif bir sekilde reddedildigi yeni bir gelenek ortaya ¢ikmustir. Ideoloji
ve teknoloji temelli, din dis1i, maddeci ve mekanik¢i bu Yenigag felsefe-bilim sistemi,
tarihte daha 6nce benzeri gériilmemis bir tahribata yol agmistir (Durali, 2017, s. 12).
Durali ’ya gore bu paradigma, felsefeyi ve bilimi asli baglamindan koparmaktadir.
Felsefe-bilim, dogru ve mesru temellere dayandiginda, sundugu manevi ve fikri degerler
ile bunlarin maddi karsiliklari, baska hi¢bir insan basarisiyla kiyaslanamayacak derecede
yiiksek ve yiicedir. Ancak bunun tersine, yanlis temeller tizerine insa edildiginde ortaya
cikan zarar, son derece yikict boyutlara ulasir. Bugilin, insanlik olarak i¢inde
bulundugumuz durum, iste bu olumsuz tablonun bir 6rnegidir. Burada bir kez daha
vurgulayacak olursak bilim ile felsefeyi birbirinden ayirmak oldukga giictiir. Ornegin
bilimi felsefeden ayirdiginiz zaman, geriye kalacak olan tek sey teknik olur. Yukarida
ifade ettigimiz gibi bu anlayista bilim, ne kadar ideolojiye hizmet ettiyse o olgiide ise
yararlig1 vardir ve yapilmasi gereken sey ise yarayan kismini almak ve uygulamaktir.
Baylesi bir diisiince siteminde ilme yer olmayacagi gibi felsefe ve metafizigi diglamaktir.
Digiiniiriimiiz, bat1 geleneginin aksine, kok anlami bakimindan felsefe-bilim olarak
anlagilmasi gereken felsefe, bir diinya goriisii, bir yasam tarzi ya da herhangi bir meseleyi
cesitli bakis agilarla donduran bir 6greti degildir. Felsefe, kendinden temel meselelerin
dogdugu, ama onlari hep ilk ve asli kokte birlestiren ilk bilim, yani bilim doguran bilimdir
(Dural1, 2017, s. 84; Eren, 2023, s. 309). Diistiniiriimiiz buraya kadar ifade ettigi diisiince

dizgesini, fizik-metafizik kesisimi tizerinde anlamlandirmaya caligir.

2. Fizik —Metafizik Kesisimi

Teoman Durali, ‘Felsefe Nedir’ sorusundaki ‘nedir? ’in felsefenin bilincini
olusturan metafizigin 6ziinden geldigini belirtir. Ona gore, giindelik yasamin ‘ni¢in?’
inden, deneysel bilimin ‘nas:/? ’1ile teorik olanin ‘neden?’ inden tamamuiyla ayr1 bir alani
olusturan ‘nedir? ’i, tecriibi bir imkan ve ihtimalinin Gstiinde yer alan ‘6z’ i irdeledigini
ifade etmektedir. Bu sebeple felsefeyi aymi zamanda metafizik ile birlikte bir biitiinliik
icerisinde degerlendirir. Durali’ya gore, ‘nedir?’ anlagilmaz, fakat kavranilir tiirden bir
sorudur. Deney Otesi alem, ‘nedir?’ in kavranilmasi noktasinda anahtar gorevi iistlenir.
Kavrama yoniinden algilayamamasi onu, ‘nasi?’, ‘neden?’, ‘ni¢in?’ sorularmin yerine
kullanir. Diistiniiriimiize gore, ‘felsefe nedir?’ sorusu, ‘insan nedir?’ sorusu ile birbirine

denktir (Capku, 2022, s. 10). Dural1 ’ya gore, tanima, bilgiye dayanma zorunlulugundadir.
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Mantik- matematik ve dini-ahlaki alanlar disinda kalanlari, bilgisel agidan taninmalar ile
temellendirilmesi gerekir. Bu temellendirmeler, felsefe diizleminde yer edinirler (Durals,
2009, s. 166). Gergekligin arkasinda duran, onu tasiyip ona kaynaklik eden hakikate niifuz
etme ¢abasi, felsefe-bilimin beyni veya yiiregi metafiziktir. Hakikate niifuz, onu tefekkiir
etmekle miimkiindiir. Tefekkiir ise salt diisiinmedir. Gergeklik agkin olmasindan dolay1,
hakikat diisiiniiliirken, tecriibeye miiracaat olanaksizlasir. Tefekkiiriin koordinatlarini
belirlemede mantik devreye girer. Mantiga dayali tefekkiir metafizigin isidir. Mantik,
askin tefekkiir sahasinda metafizik ile yol alamaz. Yerini baska bir gerceklik alani olan
mistisizme birakir. Felsefenin en genel konusu olan varligi diisiinme, metafizigin
transandantal idealizm sahasidir. Metafizigin diger bir etkinlik alanin1 ahlak olusturur.
Esasinda varlik ve ahlak birbirlerinin varligimi zorunlu kilar. Ciinkii ikisi de hakikat
alanina aittir. Buna gdre ne varlik ne de ahlak fenomenal diinyada algilanmazlar. Bagka
bir deyisle gergeklik 6tesindedirler (Durali, 2009, s. 63).

Durali, metafizik kavramini felsefede gercekligin olusma safhalarini, ona bagh

kavramlarin isletildigi ve tecriibi yol aracilifiyla teorileri ve buna bagli sistemleri
olusturan saha olarak tanimlamaktadir. Mevcut gergeklige, onu asan bir perspektiften
yonelmek, felsefenin metafizik alanina dahildir (Durali, 2009, s. 179). Metafizik ile teorik
bilimde bu is, mantik ¢er¢evesinde akil, fizikteyse, akil baglaminda tecriibe (deney)
yoluyla ilerletilir. Kurama doniistiirme noktasinda mantik zemininde akil yiirlitmenin
sinirlari, felsefe-bilimin alanini belirler (Durali, 2022, s. 278).
Yukarida ifade etigimiz gibi askin seviyeden gercekligi temasa etme felsefenin kokii
metafizigin isidir. Bilim, gergekligi agiklayan dili kurar. Bu dilin dayandigi kavramsal
yap1 ise metafiziktir. Teoriler ve sistemler, deney (fizik) sonuglarinin bu kavramsal 6rgii
icinde anlam bulmasiyla olusur. Filozofumuzun izah ettigi mesele; modern paradigmanin
aksine paradigmadaki baz1 farkliliklar harig, felsefe-bilimin iki ana cephesi, metafizik ile
(genelde bilim 6zelde ise) fizik kaynasip birlesme, biitiinlesme temayiiliinde olmuslardir
(Durali, 2020b, s. 32).

Duyumlanabilir diinyanin gercekligine fizik denir. Fizigin gerceklik alani ve
diinyanin gerceklik alani bir ve ayni seydir. Su durumda, duyumlanir olan, aslinda,
gerceklik diinyasindandir. Duyularin konusu olan bu diinya goérelidir; varlik alani siirekli
olus ve bozulusa tabidir. Bu seviyenin {istiinde bir gerceklik yani olus, bozulus s6z konusu
olamaz zira duyumlanabilir diinyanin disinda gerceklikten bahsetmek miimkiin degildir
(Dural1, 2022, s. 220, 2017a, s. 58). Algiladigimiz olaylar diinyasi fizigin bir pargasidir.
Olaylar, olusum ve bozulma siirecleriyle meydana gelir. Duyularimizla elde ettigimiz

gerceklikler, sadece birer bilgi parcasidir. Bizi gergek bilgiye ulastiracak olan ise, somut
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diinyadan siyrilarak soyutlama yapmaktir. Soyutlama, deneysel bir calisma degil,
tamamen zihinsel bir siirectir. Bu séylemden hareketle fiziksel diinyanin sunduklarindan
metafizik diinyaya girilebilecegini sdyleyebiliriz. Bu tam olarak, metafizik bilgiyi maddi
diinyanin bilgisinden elde ettigimiz anlamina gelmez; aksine maddi diinyanin bilgisi,
metafizik diinyanin bilgisinden gelir (Topuz, 2018, s. 12). Burada, maddi varliklarin
gergek ilkeleri belirlendikten sonra, evrenin genel yapisi, yeryiiziindeki miknatislar ve
diger madenler, hava, su, ates gibi cisimlerin yapisi ve dogasi incelenir. Bunun ardindan
bitkiler, hayvanlar ve insan dogasinin arastirildigi alan gelir. Boylece felsefe, yeni
bilimlerin dogmasina yol agar. Felsefeyi bir agaca benzetmek miimkiindiir. Bu agacin
kokleri metafiziktir, govdesi fizik ve govdeden ¢ikan dallar ise tip, mekanik ve ahlak gibi
diger bilimleri olusturur (Durali, 2017a, ss. 90-91). Buradan yola ¢ikarak metafizik
aslinda fizige yon verir ve ilerlemesinin kaynagini olusturmaktadir. Metafizik olmasaydi
fizik bos kalirdi. Metafizik bize doganin (fizigin konusu) otesinde bilgi saglayan
kaynaktir. Bu bilgiye giden yol, varligin dayandig ilk prensip, ilk neden ve en temel, ilk
prensip olan Tanri'dan gelir. Dolayisiyla metafizik nedenlerin bilimidir (Topuz, 2018, ss.

12-13).

Fiziksel alan dogaya, gordiiklerimize, duyduklarimiza, yaptiklarimiza deneyim alanini
verirken, metafizik alan bunlar1 asarak dil ve kavramlar alanini ortaya ¢ikarir. Insanlar
soru soran ve anlam arayan varliklardir (Durali, 2021, s. 45). Burada, felsefenin 6zii olan
metafizik, insanin diinya kargisindaki konumunu derinden sorgulayacaktir. Metafizigin
inceledigi iki temel konu, akile1 bir varlik olarak insan aklinin ve ahlakinin sinirlarini ve
temel hiikiimlerini belirlemektir (Topuz, 2018, ss. 27-28). Fizikten-bilimden-¢ikan iki
yoldan biri metafizik, digeri gézlem ve deneye dayanir. Biri eksik kaldi m1 yapilan ya da
yapilmak istenen bilim olmaz. Bunun nedeni de her ikisinin de birbirinden istifade eden
kaynaklar olmasindandir. Ornek verecek olursak bilimin metafizik kismni teori ve sistem
olusturur. Bunlardan her biri kavramlar arasi kurulan baglardir (Durali, 2009, s. 99). Buna
mukabil metafizik, gercekligi anlamlandirip agsma g¢abasidir. Ciinkii gergeklik sinirlart
igerisinde kalarak onu anlamlandirmak imkénsizdir. Anlamlandirma olmadan belirli bir
aragtirmayi, tamimayi, incelemeyi ve tanitmayi yapamayiz. Anlamlandirma etkinligi
insanin en onde gelen 6zelliklerindendir. Daha net bir sekilde ifade etmemiz gerekirse,
metafizik gerceklik iistiinii, hakikati aragtirma sanatidir, bu alan bilimin isi degildir. Fakat
bilimin odaklandig1 fizigi sirtlayan, onu anlamli kilan alan olup bu manada gergekligin
arastirilmasi metafizigin gorevidir (Durali, 2020a, ss. 83-84).

Durali kendine 06zgii bir kavramsallagtirmayla metafizigi, “spekiilatif olan

metafizik” ile “spekiilatif olmayan metafizik” seklinde iki ¢atala ayirmustir.
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“Bilime zemin hazirlamasi, ona kavram genisligi kazandirmasi bakimindan
gerekli olan metafizigin spekiilatif veya spekiilatif olmayan seklinde ayrismasi oldukca
onemlidir. Bazi spekiilatif metafizik yaklasimlar, felsefe-bilim yapma amacindan sapmis,
gitgide dogmatik yapilara doniisen sistemleri tiretirken, spekiilatif olmayan metafizik,
felsefe-bilim esliginde bilimsel teorilere kaynaklik etmistir” (Durali, 2017a, s. 84).
Spekiilatif metafizik, dogrudan dogruya tiimiiyle evreni bilme denemesidir. Bu sekildeki
bir deneme tiirii olan spekiilatif metafizik, bir seyin bilinip bilinemeyecegini dikkate
almadan, goriiniir tiimelligine evren denilen gercekligin toptanci ifadelerle dile getirilis
bicimidir. Boyle bir felsefe yapma tarzi, gergeklikle temas baglarim1 gevseterek
spekiilasyonlara kaymustir (Durali, 2017a, ss. 82-83).

Spekiilatif olmayan metafizik¢i felsefi yaklasimin amaci, evrene iliskin ¢esitli
bilgiler edinmis olup onunla ilgili dile getirilen ifadeleri belli bir mantik siizgecinden
gecirerek incelemektedir. Evrenle ilgili dile getirilen her ifade bir yoniiyle metafizik
ugrasi alanina girer. Doganin 6tesine isaret eden bu kavram felsefe ile birlikte, her cesit
din, bilim ve sanat ifadelerini de kapsar. Spekiilatif olmayan metafizikte evrenin
bilinebilir belirli yoreleri hakkinda dile getirilmis gercekler iistiine c¢oziimleyici,
birlestirici, tutarli ve kapsamli bir deneme s6z konusudur (Durali, 2017a, ss. 82-83). Bu
niteligi ile spekiilatif olmayan metafizik kaynakli felsefe-bilim tesebbiisii, diislinceyi
hadsizlik yapmaktan alikoyar. Evreni agiklamaya yonelik inang-diigiince diyalektigi ve
bundan neset eden varsayimlar yumagi gerceklige uygun bir tarzda yeniden gdzden
gecirilir, diizeltilir ya da yerlerine yeni diisiinceler gelistirilir (Durali, 2017a, s. 84). Baska
bir agidan degerlendirildiginde, insanin bilme arzusunu karsilamaya yonelik olan felsefe
ile bilim, soyutlama ve genelleme yapma siiregleri ile bilgi i¢in gerekli malzemeleri
derleyip bunu olusturma becerileri agisindan farklilik gosterir. Bu farkliliklarin basinda,
bilimin gozlerini dogrudan fiziksel evrende olup bitene ¢evirmesi gelirken, felsefe ise
gozlemlenemeyen degerler ve diinya Gtesi metafizik alanlarla, yani soyut kavramlarla
ilgilenmektedir (Durali, 2017b, s. 50). Sistem kavramu felsefenin sabit bir pargasi olmakla
beraber asil iizerinde durulmasi gereken metafizik kismidir.

Bilim diinyasinda degerlerin ezici ¢ogunlugu kisa siirede yerini yenilerine
birakirken, kalict degerler genellikle felsefede, 6zellikle de metafizik alanda bulunur. Bu
baglamda, bir felsefe-bilim sistemi yalnizca bilimin mevcut sorunlarini ¢ézme ya da
cozmeye yonelik Oneriler sunma yetenegiyle degil, daha da Onemlisi, barindirdigi
metafizik temelin bu ¢6ziim onerilerini mantiksal olarak bagdastirma ve bundan hareketle
yeni sorular iiretme giicliyle de degerlendirilmelidir. Bir baska sdylemle; bilime ait

kesimler tarihin seyri i¢erisinde islevselligini yitirip giindem disina ¢ikarken tarihsel seyir
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icerisinde 6nemli bir konumda bulunan felsefe-bilim sistemleri, metafizik giicleriyle
hayatiyetini koruyarak insanliga kilavuzluk etmeye devam etmislerdir (Durali, 1992, ss.
6-7). Insanliga kilavuzluk eden metafizigin izleri islam diisiiniirlerinde de rahathikla
goriilmektedir.

Durali *da insan, iki katmanl karmasik bir yapidan olusan canl bir varliktir. Bu
katmanlardan biri insanin “beser” yanini; digeri ise “insan” yanini olusturur. insanin beser
kismu diger canlilar ile ortaktir. Yer, iger, uyur, gogalir. insanin bedeni, yapisi, anatomisi,
kalitsalligi goriinen beserliginin parcast olarak gerceklik aleminde go6zlemlenip
aciklanabilir. Kisiyi beserlikten c¢ikarip “insan” olmasini saglayan, onun kiiltiir var edici
yamdir. Bu yaniyla insan, maneviyat sahibi, essiz bir konumdadir. Insanin canliligy/
beserligi, gerceklik 4lemine (bilime, fizige) konu edilebilirken; insanligi, hakikat
aleminin (metafizik) konusu olmaktadir (Durali, 2020b, s. 351; Kerimoglu, 2025, s.85-
102).Modern diinyanin geldigi son kertedeki bakisi; varlik goriigiinii “beser” ilizerine
kurmasidir.

Modern diinyanin diisiinsel liderligini Galileo ve Descartes’in iistlendigi, felsefe
ve sistemlerini tamamen mekanik bir yaklasim metodu ile deney ve gézleme dayandiran
olusum, bilimi canli olmayanlar iizerine bina etmistir. Buna gore canlinin can’1, nefs’i,
cansiz ad1 verilen madde de uyur vaziyettedir. Durali ruh’a, nefs’e sahip insanin cansiz

’

bir alana alinmasiyla “beser’’ pozisyonuna indirgendigini fakat insanin maddeci-
mekanik anlayist biinyesinde barindiran ideolojilerin kiskacina sikistirilamayacak
nitelikte karigik bir yapiya sahip bir varlik oldugu fikrini savunur. “Bizler bu teknolojik
cagda bile hiicresel bir yapinin nelerden meydana geldigini biliyor fakat nasil olustugunu
bilmiyoruz” (Dural1, 2017b, ss. 29-30; Kerimoglu, 2025, 5.85-102) der. Buradan hareketle
diyebiliriz ki felsefe nasil ki teknige indirgenmigse, metafizik de felsefenin disina itilince
insan madde ve mekanik arasina sikistirilmistir. Bu siire¢ metafizik noktasinda, felsefe-
bilimde insan1 “’beser’’ pozisyonuna indirgemistir.

Sonu¢

Saban Teoman Durali, ¢cagdas Tiirk diisiincesinde felsefe, metafizik ve bilim
arasindaki iligkiyi yeniden yorumlayarak, modern diinyanin par¢alanmis bilgi anlayisina
kars1 biitlinciil bir diisiince sistemi gelistirmigtir. Durali’ya gore felsefe, bilimin 6tesinde
yer alan ancak onu dislamayan bir etkinliktir. Bilimi anlamlandiran, bilime veren ve onu
insani bir baglama yerlestiren zemin, metafiziktir. Felsefe ile bilimi birbirinden kesin
cizgilerle ayirmak, insanin varlik karsisindaki konumunu eksik birakmak anlamina gelir.
Bu nedenle Durali, akil ve sezgiyi, fizik ve metafizigi, madde ve maneviyati karsitlik

icinde degil, tamamlayicilik temelinde ele alir. Durali’nin sisteminde, metafizik bilimin
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teorik gercevesini belirleyen, varligi anlamlandiran bir “iist bilgi” alanidir. Bilim, fiziksel
diinyanin yasalarin1 incelerken; metafizik ise bu yasalarin anlamimi, kaynagini ve
degerini arastirir. Boylece felsefe, bilimin teknik niteligini asarak ona insani bir yon
kazandirir. Diisiintirimiiz, modern bilimin mekaniklesmis yapisini elestirir. Durali, insani
yalnizca biyolojik veya maddi bir varlik olarak géren anlayiglarin yetersizligine dikkat

299

¢eker. Ona gore insan, hem “beseri” hem de “insani” yonleriyle ele alinmalidir. Insanin
bu ¢ift katmanh yapisi, felsefe ve metafizik arasindaki bagi zorunlu kilar. Durali’nin
diisiince sistemi; metafizigi dislayan modern pozitivist anlayisa karsi bir insan merkezli
bilgi felsefesi teklifidir. Felsefe, bilimin temellerini derinlestiren; bilim ise felsefenin
somut verilerle beslendigi bir alandir. Bu baglamda Durali, bilginin sadece faydaya
indirgenemeyecegini, hakikatin bilimin degil felsefenin konusu oldugunu vurgular. Onun
diisiincesi, Islam medeniyetinin bilgi, insan ve deger anlayisim1 modern ¢agin

epistemolojik sorunlariyla bulusturarak, hem yerli hem de evrensel bir felsefe perspektifi

ortaya koyar.
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Mary Daly’nin Kadin Varolusunu Dile Yansimalar1 Bakimindan incelemesi*

Hiimeyra KERCIN DUMAN!

Oz

Feminist teolojinin onde gelen isimlerinden Mary Daly eserlerinde kadin var
olusunu, kadmin ataerki tarafindan toplumda konumlandirilisini ve kadina yonelik
kullanilan dilin problemlerini ele almigtir. Bu baglamda, bir zamanlar bagl oldugu
Hristiyanligi, Hristiyanligin hiikiimlerini yerine getirme araci olan Kkiliseyi,
Hristiyanligin kutsal metinlerinde ve buna bagh yorumlarda, Tanri'min eril zamirlerle
tanimlanmasini, din adma kadimnlara uygulanan zuliim ve haksizliklar1 elestirmis,
bunlarin aktariminda kullanilan dil tizerine ¢alismalar yapmus, dilin sadece kadinlara
yonelik bir doniisiim igerisine girmesi gerektigine deginmistir. Kadinlara yonelik
ataerkil dilin kullaniminda vyaratici degisiklikler yapmus, alternatif kullamimlar
gelistirmistir. Calismalarinda kelime oyunlarmna ve ¢ift anlamli kelimeler {izerinde
yorumlar yapmay1 benimseyen Mary Daly ataerkil kiiltiirde feminist var olusu dil
tizerinden anlatmaya caligmistir. Diislincelerimizin konusmalarimizi sekillendirdigi
gercekligi ile Mary Daly sadece, genelde din 6zelde Hristiyanlik hakkindaki gortisleri
ile degil, bir dil bilimci olarak parcaladig1 ve yeniden olusturdugu kelimelerle, kadin

varolusuna yonelik dil calismalariyla da 6ne ¢ikmaktadir.
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Mary Daly’s Examination of Female Existence in Terms of Its Reflection in

Language

Abstract:

Mary Daly, a leading figure in feminist theology, has addressed the existence of
women, their positioning in society by patriarchy and the problems of negative language
used towards women in her works. In this context, she has criticized Christianity, to
which she once belonged, the church as a means of fulfilling Christian precepts, the
Christian scriptures and their interpretations, the depiction of God with masculine
pronouns, and the oppression and injustice inflicted on women in the name of religion.
She has also studied the language used to convey these beliefs, arguing that language
needs to undergo a transformation aimed solely at women. She has creatively modified
the use of patriarchal language towards women, developing alternative uses. In her
work, Mary Daly embraces puns and commentaries on equivocal words, attempting to
express feminist existence within a patriarchal culture through language. Recognizing
that our thoughts shape our speech, Mary Daly stands out not only for her views on
religion in general and Christianity in particular, but also for her linguistic work, which

she dismantles and reconstructs, and her linguistic studies of women's existence.

Key words: Feminism, Patriarch, Religion, Christianity, Being, Language

Giris

Gegmisten giintimiize feminist tarihgiler, kadinlarin zihinsel diinyalarimni
kavramaya calisarak ve cinsiyet farkliliginin orgiitlenmesinin toplumsal diinyada
merkezi bir rol oynadigini kabul ederek, farkli dinsel sdylem ve pratiklerde kadinlarin

davraniglarinin ve oznelliklerinin farkliligini anlamaya yonelerek dinin kadinlarm
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yasaminda hem ozgiirlestirici hem de baskic1 bir gii¢ olabilecegini ortaya koydular.
Daha da 6nemlisi dinsel sdylem ve pratiklerin toplumsal cinsiyet kaliplar1 ve ataerki
araciligiyla kurgulanip mesrulastirildiklarini da gosterdiler.?

1975 yilinda Amerika’ da ortaya ¢ikan feminist teoloji igcinde en goze ¢arpan feminist
teologlardan birisi olan Mary Daly, ataerki, kadin varolusu, baba Tanri, 6ze seyahat,
‘wanderlust’ (gezgin olma hali), kendi-Gteki karsithgr gibi kavramlari glindeme
getirmesiyle ©6ne c¢ikmus; dilin kadinlar {izerinde nasil bir baski araci olarak
kullanilabilecegini gosteren ¢alismalar yapmustir.3 Eserlerinde oncelikle esitlikgi cinsiyet
anlayisimi tanimlayabilmek icin temel teolojik kavramlari yeniden yapilandirmaya
calismistir. Ornegin, Tanr1'nin sadece eril terimlerle isimlendirilmemis, ayn1 zamanda
baba, kral, lord, savasgi, efendi gibi iktidar1 ¢agristiran rollerle de tanimlanmis oldugu
gercegine dikkat cekmistir. Bu baglamda 6zellikle Kitab-1 Mukaddes’in, kilise babalar1
denilen bir kisim erkek tarafindan iginde bulunduklar1 ¢agin kosullarina uygun olarak
yazilmis, ¢evrilmis veya yorumlanmis olmasi zihinlerde Hristiyanligin gercekte ataerkil
olup olmadig1 konusunda soru isaretlerine neden olmaktadir. Bu ytizden Daly’ye gore
cinsiyete onem veren tarihsel elestiri metotlar1 da kullanilarak kadinlarin sadece
toplumsal hayatta degil kutsal metinler i¢indeki gergek yerleri de belirlenmelidir.*

Calismamiz kapsaminda Mary Daly’nin bu minvaldeki gortigleri 6ncelikli olarak
kadin varolusu tizerinden ele alinacaktir. Devaminda Daly'nin ozellikle dil alaninda
yaptig1 calismalar baz alinarak kadin varolusunun dile nasil yansitildig: aktarilacaktir.
calismada Oncelikli olarak filozofun kaleme almis oldugu birincil kaynaklar referans
olarak alinmistir. Literatiirde Mary Daly ve feminist teoloji tizerine yapilan ¢calismalarin
sayica azhigl calismay1 gorece smirlandirmis ve bizi ikincil kaynaklar kullanmaya
yoneltmistir. Ornekler ve betimlemeler yardimiyla filozofun goriislerinin okuyucu

tarafindan daha anlasilir olmasina gayret gosterilmistir.

1. Mary Daly’nin Kadin Varolusuna Bakis1

2 Berktay, Fatmagiil Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yayinlari, Istanbul 2014, $5.171-172.

3 King, Ursula, Women and Spirituality, Macmillian, London 1998, s.165.

4 Alic1, Mustafa, Mutfakta Pisir Mutfakta Ye: Cagdas Dinler Tarihi Metodolojisinde Feminist Yaklagim,
Milel ve Nihal, 2 (2), 81-110, 2005, s.84
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Geleneksel Katolik inancina sahip bir sekilde yetismis olan Mary Daly zaman
igerisinde bu inancindan uzaklasmis ve ¢alismalarini 6zellikle Hristiyan teoloji igindeki
erkegin tistiinltigiinti ve kadinin bu durumdan kaynaklanan sikintilarini anlatmak igin
kaleme almugtir. Bir diinya dini olarak nitelendirdigi ataerkilligi ifsa ederken etimolojik
kelime oyunlarindan bolca faydalanmistir. Ona gore tiim dinler kadin enerjisiyle
beslenen ataerkilligin araclaridir.?

Tanri, kotiiliik, ahlak ve kilise gibi bir¢ok konuyu ele alan Daly’e gore kadin
sadece, yerlesik ataerkil yapilara kars: ¢cikarak 6zgiirlesebilir. Bu yapilarin en temelinde
de diinyanin ve cennetin hakimi, mutlak ayrimlarin yaraticis1 Tanr1 bulunmaktadir. Tabi
Mary Daly'nin ¢aligmalarina bakti§imizda onun Tanri kavraminin geleneksel Tanr1
kavramindan farkli olarak, ben-o, 6zne-nesne, kendi-6teki gibi karsitliklar tizerinden
kurulan diistinceleri destekleyen bir Tanr1 kavrami oldugunu gérmekteyiz. Bu sistemde
kadin hep olumsuzun, 6tekinin bulundugu tarafta yer alirken, erkek ayninin yaninda
yer almaktadir.

Daly, Gyn/Ecology adl kitabinda ‘kadinin varolusunun (becoming) seyahati’
kavramini sikhikla kullandigina tanik oluruz. Calismalarina bir biitiin olarak
baktigimizda ise onun bu kullanimmin aslinda kendisinin Katolik kiliseden ve
geleneksel diisiince sisteminden ayrilmasini da simgeledigini ¢ikarsayabiliriz.
Gyn/Ecology’de Daly, kendi feminist yaklasimini ortaya koyarken bu varolussal seyahati
gerceklestirmek isteyen kadinlarin yasadiklar1 zorluklari, Ornegin Ortagag
Avrupa’sinda cadi damgas: yiyerek sistematik bir kirima ugradiklarini aktararak:
“Erilligin evrenselligini kirmak ic¢in kadinlarin kendi mitlerini adlandirmalar:
gerekmektedir”. demektedir. Dolayisiyla kadinlarin kendi mitlerini adlandirmalariin
ancak dil yoluyla gerceklestirilecegi fikri, Daly’de tam anlamiyla yerlesik bir

konumdadir diyebiliriz.

> Daly, Mary, Gyn/Ecology: The Metaethics Of Radical Feminism, Beacon Press, Boston 1978, ss.59-
60.
& Daly, 1978, s.61.
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Daly icin kadinin giicii, radikal feminizm vasitasiyla ataerkil kurum, anlam ve
degerlerden tamamen ayrilmasiyla baslar” Tiim dini sistemler altindaki kadim
degerlendirmenin ilk adimi, onlar1 evrenin yiice ruhunun tiim bu sa¢maliklardan
sorumlu olmadigina ikna etmektir.® Nihayetinde dini sdylemlere kadin aleyhine yon
veren ataerkinin kendisidir. Bu sebeple ancak zihnimize sahip olan ataerkil seytanlar1
aforoz edersek orijinal, dogal ge¢gmisimize ulasabilecegimizi diistiniir.’

Mary Daly "Beyond God The Father (Baba Tanri'nin Otesinde)" adli eserinde de diger
eserleriyle ayn1 dogrultuda olarak, kadinlarin sahip olduklar1 6zgiirliigiin farkina
vardiklar1 bir uyanistan soz etmektedir. Bu uyars gerceklestigi takdirde kadinlar kendi
aralarinda sagladiklar1 dayanigsma sayesinde kendi bilgilerini, deneyimlerini ortaya
koyabileceklerdir. Bu noktada Daly kadinin konumunu ve bunu degistirmek igin neler

yapmasi gerektigini soyle anlatmistir:

“...Kadnlar, Tanruy, diinyay: ve kendilerini adlandirmak icin sahip olduklar:
iktidart kullanmakta o6zgiir olmamuglardir. Yaradilis kissasinda Adem, hem
hayvanlar1 hem de kadimi adlandirmistir. Fakat kadinlar simdi bu evrensel
dayatmalarin  tarafli  oldugundan  dolay: yanlis  oldu§unun  farkina
varmaktadirlar. Erkek egemen toplum ve din tarafindan kabul edilen bu
adlandirmalarin gercegin iizerine empoze edilen temelde baskict ve kabul
edilemez oldugu yargisina varnuglardir. Bir biitiin olarak algilanan bu onyargili
kavramlar, semboller ve objektif olmayan gercekler ozgiirlestirilmelidir. Kadinlar
birbirlerinin seslerini igiterek kendi geleneklerini, diisiincelerini ve kendi
diinyalarim miimkiin kilabileceklerdir. Gelecekte insanligin manevi gelisiminin
gostergesi olabilecek kiz kardeslik olusumu kiiltiirler arasi bir fenomendir. Felsefe
ve teolojide kadinlar “yeniden” degerlendirilmeyecek fakat yeni olusumda

katilimci olabileceklerdir.”10

7 Daly, Age., s.2

& Daly, Age, s.13

® Hoagland, Sarah Lucia, Marilyn Frye, Feminist Interpretations of Mary Daly, The Pennsylvania State
University Press, Pennsylvania 2000, s.35.

10 Daly, Mary, Beyond God the Father, Beacon Press, Boston 1985, ss.8-11.
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Dolayisiyla Daly'nin felsefesinde adlandirmanin dil doéniisiimii ve akabinde
kadin var olusu icin oldukca 6nemli oldugunu goriiyoruz. O bu adlandirmayi 6ncelikle
icinde bulundugu ¢aga da uygular. Onun adlandirmasiyla ‘Biophilic Era” yani yasam
sevici ¢ag, ‘Necrophilic Era'nin yani 6lii sevici—ataerkillik ¢aginin sona erdigini isaret
eder.! Boylelikle ataerkil baskimin kargsisma ‘biophilic’ kadin kavramini gikarir.
‘Biophilic kadin” yasami seven kadindir ve onceligi tiim ‘biophilic’ yasami

adlandirmaktir. Daly, bu kelimeyi se¢mesini soyle agiklar:

“Gyn/Ecology kitabimi yazarken pek cok sozliikten biophilia~yasam sevgisi
kelimesini aradim ve sozliiklerde olmadigin kegfettim. Bu durum beni rahatsiz
etti. Bununla beraber biitiin bu sozliikler biophilia kelimesinin yerine
necrophilia—0lii sevmek kelimesini barmdiriyordu. Bu durum ataerkil
diinyadaki hayat sevgisinin yoklugu ile baglantilydi. Kullamilan biitiin
sozliiklerin ataerkil sozliikler oldugunu fark ederek bu kelimeyi olusturdum.

Kitaplarda yer verdim ve o zamandan beri kullaniyorum.” 12

Gordiigtimiiz kadariyla Daly sadece yeniden adlandirma yapmakla kalmay1p.
yeniden adlandirdig: kelimelerin giinliik yasam igindeki kullanimlarmi da bir o kadar
onemsiyor. Dolayisiyla bu adlandirmay: sadece kagit {izerinde birakmayip, tam
anlamiyla gerceklestirebilmek i¢in Daly’e gore yasami seven kadini ataerkil baskiy: ve
diisiis miti gibi kadin diismani tiim dini 6gretileri reddetmelidir.’> Olmayan bilgiler
hakkinda daha 6nce sorulmamis sorular sormali, ataerkil dil ve mitlerin sifrelerini
¢ozmeli, kendi itibar kaynaginin yine kendisi oldugunu gormelidir.™

Fakat Daly’e gore tiim kadinlar biophilic kadin olamazlar. Calismalarinda sadece

erkekleri degil “Ataerkillige karsiyim erkeklere degil.” diyen kadinlar1 da kendilerine

11 Daly, Mary, Quintessence, Realizing The Archaic Future: A Radical Elementeal Feminist Manifesto,
Beacon Press, Boston 1998 s.1.

12 Daly, Mary, Pure Lust: Elemental Feminist Philosophy, Beacon Press, Boston 1997, s.5.

13 Daly, 1985, ss5.50-51.

14 Wood, Hannelie, Revisiting Mary Daly: Towards A Quadripartite Theological And Philosophical
Paradigm, HTS Teologiese Studies/ Theological Studies 71(1), Art. 2911, 2015, ss.1-10.
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yabanci olmakla suglayarak ataerkil kadinlara doniistiikleri igin elestirir.’> Ona gore
ataerkillikle baglarin1 tamamen koparmayan kadinlar kendi acilarinin ya da diger
kadinlarin acilariin farkinda degildirler.'® Elbette kadinlar arasinda farkliliklar olmasi
kadar dogal bir sey yoktur. Bu durum ataerkil toplum iginde var olan bir kadin olmanin
tarihinden, biyolojik ya da sosyal farkliliklardan dogabilir. Daly, bu farkliliklar1 g6z ard1
ederek erkekleri ve kendi kadin merkezci diisiincelerini paylasmayan herkesi diglar."”
Bu anlamda son derece kat1 bir tutum icinde oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim bu
diisiincelerinde yalniz da degildir. Feminist yazar Bell Hooks da; Daly'nin goriislerini
paylasarak kadinlar arasindaki dayanigsmanin 6nemini vurgulamaktadir. Ona gore,
kadinlarin ataerkiyi degistirebilmesi igin ilk Once kendi bilinglerini ytiikseltmeleri

gerekmektedir. Hooks bu konudaki goriislerini soyle agiklamigtir:

“...Erkek-egemen  zihniyetin ve cinsiyet¢iligin  giindelik  yasamda
yansitilmasi, kadinlarin magdur edilmeleri, somiiriilmeleri ve ezilmelerine
dair bir biling yaratnigtir. Fakat disaridaki bu diismanla yiizlesmeden once
kadinlarin kendi iclerindeki diismani yani cinsiyet¢i diisiince ve tavirlar
degistirmeleri  gerekmektedir. Ciinkii ataerkil diisiince kadinlari,
“kendisini erkeklerden daha asagi goren, ataerkinin goziine girmek icin
birbiriyle kiyasiya rekabet eden, kiskanclik, korku ve husumet besleyerek

birbirini hor goren kadinlar olarak sosyallestirdi.”’ 18

Goriiyoruz ki Daly ve goriislerini paylastig1 diger feminist teologlar icin savag
sadece kadm-erkek arasinda degil aym1 zamanda kendini ataerkinin etkisinden
kurtaramayanlar kadinlar ile var olusunun farkina varan kadinlar arasinda da
yasanmaktadir. Belki de bu sebepten Daly kadin olmak ve kadinlik kavramlarmimn

birbirlerinden farkli kavramlar oldugunu diisiiniir.’ Bu anlamda yine feminist bir

15 Daly, 1978, s.29.

16 Daly, 1997, 5.170.

7 'Wood, 2015, ss.1-10.

18 Hooks, Bell, Feminizm Herkes I¢indir, Citlembik Yayinlar1, Istanbul 2000, s. 14.
19 Daly, A.g.e., s5.149-150.
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filozof olan Simone de Beavouir’le hemfikir olarak kadin olmanin dogustan gelen bir
durum olmadigmi soyler. Kadin olmak, Daly icin bir durum degil devam eden bir
siirectir ¢linkii ‘olmak’ ona gore aktif bir fiildir.?0 Bu sebeple devamli bir olus iginde
bulunan kadmi sadece annelikle tanimlamanin yanls oldugunu, annelik sifatiyla
kutsallik yakistirilan kadmin esitli§i cennette aramas1 gerektigi gibi yanlis bir inancin

zihinlere agilandigini sdyler.?! Bu noktada Daly:

“ Negatif ya da pozitif manada kadimi bakire- gelin —anne kategorileriyle
tanimlamak bu yiizden onu sadece cinsiyet iliskileri icinde diisiinmek. ... Kadim
bu sekilde tasvir eden yazarlar aym sistemi erkege uygulayip onu bakir — koca

- baba olarak tamimlamuyor.”?

diyerek kadinin toplumdaki konumlandirilisina bir kez daha dikkat ceker ve
konumlarma gore kadinlarin ya fahise ya da azize olarak kategorilendirildigine vurgu
yapar. Iste tiim bu sebeplerden &tiirii kadin kaynakli bir tarihe ihtiyag duyuldugunu
soyler.?? Kadin1 amacindan alikoyan her seyi seytani olarak adlandirir. Ornegin ona
gore Havva miti seytan1 ve daha pek ¢ok seyi yanlis adlandiran ilk yalandir.® Bu
anlamda Daly igin s6z konusu olan kadimn aleyhine bir suglama ise, onun, bu suglama
ister dini metinlerde olsun ister ¢ocuk masallarinda, her sekilde bu duruma tepki
gosterdigini gortirliz. Bu tepkileri dile getirmenin en goriiniir yolu da defaatle
vurguladigimiz tizere dildir.

Bu baglamda Daly giinliik hayatta kullandigimiz kelimelere yeni anlamlar
yliklemeyi benimsemis bir diistiniir olarak, kadmin amacimi agiklamada kullandig:

‘seyahat” kavramini yeni kadinlarin diinyasina yaratici bir adim, bu diinyay1 kadinlarin

20 Daly, 1978, 5.340.

21 Hudson, Rebacca, In the World But Not Of It: A Critique of American Evangelical Views of God and
the Material, (YanimlanmamisYiiksek Lisans Tezi July 2012), Stirling, United Kingdom, s.30.

22 Mary Daly, The Church and the Second Sex, Revised edition, Harper & Row, New York 1975, 5.153.

3 Dorschel, Funda Basak “Female Identity: Rewritings Of Greek And Biblical Myths By Contemporary
Women Writers”, The Graduate School Of Social Sciences Of Middle East Technical University,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi April 2011), s.28.

24 Daly, 1985, s.115.

% Daly, Ag.e., s.47.
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isimleriyle yeniden adlandirma,? diinyay1 kadin bireyselliginin ve varolusa katiliminin
yeri haline getirme olarak tanumlar.”” Diinya {izerinde herkesin bilmekte oldugu dort
yoniin yaninda bir de hi¢ anilmamis ‘merkezi’ yon oldugunu belirtir. Onun icin seyahat
benligin merkezine dogru gergeklesmektedir.?® Bunun igin kadinlar kaybedebilecekleri
hicbir seyin olmadigina inanarak her seyi riske etmelidirler.?? Bu seyahatin belki de en
onemli araglar1 galismanin ileriki kisimlarinda deginecegimiz metaforlardir. Varis
noktasi ise kadinin varolus giiciine aktif olarak katilabilecegi var olus 6tesidir® yani
ataerkinin 6tesindeki diinyadir. Kadinin seyahati Daly’e gore devam eden bir seyahattir.
Bu seyahat zaman iginde dogrusal bir sekilde hareket etmez. Ge¢miste, glintimiizde,
gelecekte ayni1 anda etkili olur.®® Zannimizda Daly’nin bu diisiincelerinin arkasinda
tarihin her doneminde kadina dair olumsuz uygulamalarin yasandig1 ve yasanabilecegi
fikri yer almaktadir. Nitekim bugiin ¢oziildiigli diistiniilen bir problem yarin ilk giinkii
canlilig ile karsimiza c¢ikabilir. Bu sebeple Daly'nin kisir dongiiden kurtulmanin tek
yolunun bu seyahati devamli suretle gerceklestirmek olduguna inandigim
diisinmememiz icin her hangi bir sebep yok gibi goriinmektedir. Bu dogrultuda
kadinlarin ataerkil cinsiyet rollerini asmalar1 i¢in bir zamanlar sahip olduklar1 ama
zaman i¢inde zorla ya da subliminal bir bi¢cimde ellerinden alinmis olan varolussal
cesaretlerini hatirlamaya ihtiyaclar1 vardir.> Kadinlar eril zihniyetin kendilerine
dayatmis oldugu tiim kavramlardan siyrilarak higlikle yiiz yiize gelmeli ve tam da bu
noktada ataerkilligi asip var olusa katilmalidirlar. Zaten var olduklar1 kisiye
donebilmelerinin yegane yolu budur.® Buna bir nevi yeniden dogum diyebiliriz.
Geldigimiz noktada Daly'nin 6zellikle ataerkinin kadin varolusu tizerindeki
etkilerini kiyasiya elestirdigini goriiyoruz. Ancak calismamizin baginda da belirttigimiz
gibi o ataerkiyi hali hazirda dinin kadinlara yonelik bir uygulamasi olarak goriiyordu.

Bu uygulama kadimlar arasindaki iligkilerde de ayrismalara yol actyordu. Ornegin

% Daly, A.g.e., s.138.
27 Daly, A.g.e.,s. 158.
2 Daly, 1978, s.2.

% Daly, Age., s:17

30 Daly, 1997, s.26.

31 Daly, 1978, s.1.

32 Daly, 1985, 5.104.

3 Daly, Ag.e.,s. 27-28.
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ataerki dinleri dedigi 6zellikle Yahudi- Hristiyan gelenek ve onun korkung ¢icegi olarak
adlandirdigr ‘Freudcu Teori'nin” kizlar1 annelerinden ve anneleri kizlarindan ¢aldigin
da diistinmekteydi.** Ona gore kisir dongiilerin yasanmasina sebep olan temel kayip bag
anne-kiz arasindaki bagdir.* Bu bag; Pamuk Prenses, Sinderalla gibi cocuk masallarinda
subliminal mesajlar vasitasiyla sadece 6lii annenin iyi, yasayanin ise zaten kotii iivey
anne oldugu fikri kiigiik yaslardan itibaren kadinlarin zihinlerine islenilmeye
calistimistir’® Kadinlar bu tarz subliminal mesajlara maruz birakilarak kendi
hemcinsleri arasinda ayrilik tohumlar: ekilmistir. Demek oluyor ki Daly kadin aleyhine
sadece fiziksel degil zihinsel de olmak iizere topyekiin bir saldir1 oldugunu
diistinmektedir. Bu saldir1 karsisinda kadinlar anne ve kizlarmmn birbirlerinin ytiziine
gururla baktiklar1 bir giiniin hayalini kurmaya baglamaldirlar.¥” Ancak boyle bir
diinyada kadin ataerkil semboller sistemini yikarak yeni bir gelecek olusturabilir.*® Bu
sembol sistemini yikmak hali hazirda erkek taniml bir kadin yerine, kadin taniml1 bir
kadin sistemi kurularak miimkiindiir. Bu zamana dek isimlendirme giicii, erkeklerin
imtiyazindaki cinsiyet rolleri ataerkillik tarafindan belirlenmistir. Daly, kadmhgn
(femininity) erkek yapimi oldugunu ve disilikle (femaleness) gercekte alakali olmadigin
sOyler. Ona gore erkekler kadin iiretebilir ama kadin yaratamazlar. Bu yiizden kadinlar
kendilerine ait yeni kategoriler olusturmali ve “tam’ olabilmek icin ataerkil cinsiyet
kategorilerini atmalidirlar.® Bu noktada Daly ortaya kiz kardeglik kavramin atar. Kiz
kardeslik komiinal, yaratici, politik, hiyerarsik olmayan bir varolusun goriintimiidiir.*

Bu kavramda kadinlar kendilerini erkeklerden ayirmalidirlar. Ancak o zaman kendi

Sigmund Freud'un kurucusu oldugu psikanalitik teoriye gore karsi cinsteki ebeveyni sahiplenme ve
kendi cinsinden ebeveyni saf disi etme konusunda ¢ocugun besledigi duygu, disiince, diirti ve
fantezilerin toplami. Freud'a gore her cocugun ilk aski karsi cinsteki ebeveynidir. Erkek bebegin siirekli
annesine simarmasi, babasinin annesiyle ilgilenmesinden rahatsiz olup aglamasi veya araya girmesi
ornek olarak verilir. Erkek cocuk genellikle evde giiclii bir otoritesi olan giiglii rakibi babadan
¢ekindiginden her iki ebeveynden de uzaklagmak zorunda oldugunu hissederken, annesinden ¢ekinen
kiz gocuk hayran oldugu giiglii babasina daha ¢ok yaklagir. Bkz. Freud, Sigmund, Psikanaliz Uzerine,
(cev. A. Avni Ones),(18. Basim)Say Yayinlar1, Istanbul 2014.

3 Daly, A.g.e., ss. 149-150.

% Daly, 1978, 5.346.

% Daly, A.g.e., 165

37 Daly, 1985, s5.149-150.

% Dorschel, A.g.e., s.28.

3 Daly, 1978, s.68.

40 Daly, 1985, 5.35.

76


https://tr.wikipedia.org/wiki/Sigmund_Freud
https://tr.wikipedia.org/wiki/Psikanaliz

seslerini bulabilir, kendilerini, digerlerini ve Tanr1"y1 adlandirabilirler.*! Sonug olarak kiz
kardesligin gelismesi, hiyerarsiyle tahakkiimiin temel toplumsal ve zihinsel modelini
hedef aldig: icin ataerkiye yonelik emsalsiz bir tehdittir.’#? Son zamanlarda siklikla

duydugumuz tizere kadin kadinin bir anlamda yurdu olmalidir.

2- Mary Daly’nin Dili Kullanimi1

Kiltiirel mirasimiz olarak dil, diisiincemize, algilamamiza ve dolayisiyla
gercekligimize etki etmektedir. Kadinlarin dille ilgili problem yasamalarindaki nokta
calismamizin onceki boliimiinde belirttigimiz gibi dilin ataerkinin diger kurumlarinda
da oldugu gibi erkeklerce olusturulmus olmasidir. Dilin nasil kullanilacagina, isleyisine
ve manaya eril zihniyet karar vermistir. Dolayisiyla Daly’nin de temsilcilerinden oldugu
radikal feministler dilden erkegin ¢ikarilmasmi ve eril anlamin ¢oziimlemesinin
yapilmas: gerektigini diistinmektedirler. Ciinkii hali hazirdaki diisiince ve ifade
sistemimizi algilamamiz da bu eril zihniyetin bir tirtiniidiir. Bunun yani sira radikal
feministler, kadinlarin dil kullaniminda dezavantajli bir yere sahip olduklarini da iddia
ederler. Kadinlar eril olan dile mahkéimdurlar ve bu zorunluluk kadinlarin deneyim ve
algilamalarmi bozarak, anlatilmalarini zorlagtirir. Bu yiizden kadinlar ya kendilerine ve
topluma yabancilasirlar ya da kendilerini, algiladiklar1 sahte gergeklerle ortiisecek
bigimde ifade etmeye ¢alisirlar.*® Her iki sekilde de aslinda konusan kadin degil kadin
goriintiisii altindaki erilliktir diyebiliriz.

Feminist teoloji bu anlamda dille ve onun insan bilingliligine sekil verme
gliciiyle yakindan ilgilenmis, 6zellikle de Tanr ile ilgili olan din dilimizin erkekler
tarafindan gelistirildigini iddia etmistir. Bu ytizden dil reformu, 6zellikle Tanr1 dili,
feminist teolojinin ilgilendigi en 6nemli konudur. Tanriyr 6zellikle eril terimlerle

isimlendirmek hiyerarsik kilise yapilarin1 oldugu kadar ayinlerle ilgili diizenlemeleri de

4 Wood, A.g.e., 5.169.
42 Daly, Ag.e., s.33.
4 (Ogal, Kiibra Arslan, Disil Din Ve Eko-Feminist Baglamda Latife Tekin Ve Muniar, Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii Kadin Calismalari Ana Bilim Dali,( Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara 2011, s. 45.

77



yasallastirmistir. Tanr1'y1 eril olarak adlandirma kadina ‘6teki’ rolii vermis ve kadinlarin
Tanr1'y1 “yaratici’ olarak diislinememesine yol agmustir. # Tabi tiim ifadelerin Daly

tarafindan oncelikli olarak Hristiyanlig1 elestirmek icin kullanildigini unutmayalim.

2-1 Ataerkil Dilin Kadin Deneyimlerindeki Yansimalar:

Sadece bir filozof ve teolog degil ayn1 zamanda yetenekli bir dilbilimci olan
Daly* i¢in dilin yerinin ve roliiniin her zaman biiytiik bir ilgi kaynag1 oldugunu belirttik.
Dil sosyal olarak iletilen bir sistem oldugundan dolay1 Daly’nin devrimsel degisiklikler
icin dilbilimsel stratejiler kullanmanin 6nemini vurguladigimi soyledik. Gergekligi
degismeyen bir durumdan ziyade bir stireg olarak gordiigiinii* sdyleyen Daly bu konu
hakkindaki hedeflerini ve “Gercekligi sadece kelimelere dokerek tam bir hale getirebilirim.”*
soziiyle daha net bir sekilde ortaya koyar.

Daly, dil ile ilgili calismalarma Gyn/Ecology ile baglamis Pure Lust (Saf Arzu),
Wickedary, Outercourse eserleri ile devam etmistir. Daly’nin dili kullanim sekli ve analizi
felsefesinin ayiric1 6zelligi olan bir tiir benlik bilincini gelistirir.*® Gyn/Ecology ve Pure
Lust kitaplar1 Daly’nin dil konusundaki gelisimini gozler 6niine serer. Bu ¢alismalarinda
kelimelerle oynar. Fiillerin isimler tizerindeki onemini vurgular ve dili dile kars:
kullanir.#

Dilin, Daly’e gore ataerkinin kadin {izerindeki egemenligini devam ettirmesinin
temel yolu® oldugunu daha 6nce vurgulamistik. Politik ve temelde ataerkil olan dil,
giicli ve kontrolii de beraberinde getirir. Adem’ den beri isimlendiren ve giice sahip olan
hep erkekler olmustur. Bu sebeple dil Daly’ye gore cinsiyet ayrimini koriikleyecek
sekilde dizayn edilmistir. O buna 6rnek olarak i¢inde yasadig1 topluma ait bat1 dilini

gosterir. Nitekim gercekten de bat1 dilinde bu ayrima neden olarak gosterilebilecek

4 Wood, A.g.e., s. 124.

4 Wood, A.g.e., 5.125.

4 Sarah Lucia Hoagland, Sarah L., Marilyn Frye, A.g.e., 5.29.
47 Daly, 1997, 5.173.

4 Wood, A.g.e., s.127.

4 Wood, A.g.e.,s. 113.

50 Daorschel, A.g.e., s .28.
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kelime yogunlugu ¢alismamizin devaminda da deginecegimiz tizere oldukga fazladir.
Bu ayrimc kelimelerin kadinlar1 nasil sessizlestirdigine® yonelik Daly sunlari

sOylemektedir:

“ Kadimlarmn zihni bozuldu ve sessizlestirildi. Ozgiir ruh (free will)
varolusumuzun adindan ziyade i¢ giyim markas: oldu. Boylesi marka isimleri
kadinlary “moron’ olarak etiketlendirir. Moronlasns kadinlar erkek yazimi
metinlerin, ki bunlar Incil’e ait edebi, tibbi, yasal, bilimsel metinlerdir, dogru
olduguna inanir. Bu yiizden islevi bozulmus kadin, erkek metinlerini okuyan
uysal simgeler olarak kabule, erkek sonuclu teknolojiyi benimsemeye,
gercekligin dogru yapist olarak erkek iiretimlerini kabul etmeye istekli olurlar.
Ataerki bizim evrenimizi (cosmos) ¢aldr ve yerine Cosmopolitan’t* ve kozmetigi
koydu. Ici bosaltilan kadin terapi, kiyafet, makyaj gibi kandirmacalarla bu

boslugu doldurmaya calisirken aslinda kendini tiikettigini fark etmedi >

Yukaridaki alintidan anlasilacag izere Daly dildeki dogal ve masum goriintimlii
terimlerin ataerkil ¢agrisimlari gizledigini diistintiyor. Bize Ornek olarak sundugu
‘cosmos’un bir dergi adina doniisiimii kadin evreninin sadece moda, kozmetik, iligkiler
vb. konulardan olusan s1g bir diisiince yapisina dogru yol aldigini anlatiyor. Bu ytlizden
Daly, kadin merkezli bir dil ve yeni bir bakis acis1 hedefler. Ancak kadin merkezli yazi
bu diizen iginde risk almak anlamina gelir. Ancak bu riski almaya deger. Nihayetinde
ataerkil yazmn, dil ve stil; kadinlarin heyecanini, iglerindeki enerjilerini tam olarak
yansitamaz® ¢iinkii halihazirda o diinyaya ait degildir.

Tim bunlarin 1s1ginda Daly’nin kadin bigimli dilin (gynomorphic) yeni bir
farkindalik uyandiracagina, ataerkil ‘Oteki’ yerine disil bir ‘benlik’ yaratacagina

inandigmi soyleyebiliriz. Zaten o da bu amagla kadinlar icin yeni bir sozliik olarak

1 Daly, 1997, s.51.

* Uluslararasi bir kadin dergisi, ilk kez 1886'da ABD'de bir aile dergisi olarak yaymlanmis, daha sonra
edebiyat dergisine doniismiis ve 1960'larin sonunda kadin dergisi olarak yayin hayatina devam etmistir.

2 Daly, 1978, s.145.

5 Dorschel, A.g.e., s. 28.
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diistindtigti “Websters’ First New Intergalactic Wickedary Of The English Language’t
(Websters fngiliz Dilinin 1lk Yeni Otekilestirilmis Kotii Kadinlar Sozliigii) olusturmustur.>
Gyn/Ecology kitabinda da ataerkilligin disinda bir diinya kesfedilmesi i¢in kullanilan
dilin radikal bir bigimde yikilmasi ya da yapisinin ¢oziilmesini 6nerirken bu sozliik ile
kelimelerin etimolojik kokenlerine inmis ve onlar1 farkli bir bakis agisiyla yeniden
okumamizi saglamistir. Daly okuyucularindan cinsiyet farkindahigi ile ilgili
diisiinmelerini ister. Bu sayede hem o giine kadar alisilagelmis diisiince sistemini hem
de bu baglamda kullanilan kelimeleri, kavramlar1 yeniden yorumlayabilecegimizi
diistiniir. Bunu yaparken de Daly ataerkil meslektaslarinin aksine temel kaynak olarak
kadinlarin deneyimlerini, gegmislerini ve simdilerini kullanir. Tkincil kaynaklar1 pek cok
farkli alandaki erkek yazarli metinlerdir. Daly, bu metinleri onlarmn limitlerini,
aldatmacalarini ortaya gikarmak i¢in ya da sigrama tahtasi olarak kullandigini savunur.
Bununla beraber bu metinlerin kadin diismani ve ataerkil bir bakis agisiyla yazildiginin
da farkindadir.’® Bu noktada erkek diinyaya kargs1 kat1 tutumunu 1srarla stirdiirdtigtinii
rahatlikla gorebiliriz. Ama onun bu tutumu zanmmizca elestirdigi pek ¢ok baskici
uygulamay1 kendisinin de ayni siddetle olmasa bile gergeklestirdigi yoniinde bir intiba
birakmaktadir.

Daly’nin kelimelerin kokenine inmeyi ve onlar1 analiz etmeyi sevdigini
sylemistik. Ornegin Gyn/Ecology kitabinin baglig1 buna gok giizel bir érnektir. Gyno,
Latince kadin demektir. Baglik tam olarak Dalynin soylemek istedigi seyi, dini
efsanelerden kotii sakalara kadar tiim katmanlarda ataerkil kaynakli bir kirlilik
oldugunu; organizmalar ve cevreleri arasindaki kompleks iligkiler agini1 tanimlar.
Sabitleme ve parcalara ayirmaya dayanan ve erkekler tarafindan kadmn tiirtiniin bilimi
olarak tanimlanan jinekolojinin aksine gyn/ecology kavrami her seyin birbiriyle bagh
oldugunu teyit eder.”” Gyn/ecology ayni zamanda jinekoloji kelimesinin Daly’ye gore
yeniden isimlendirilmis halidir. Burada kelime {izerinde oynamasmm nedeni

zannimizca dogurma gibi kendilerinin yapamadiklar1 bir eylemi mesleklerine

5 Dorschel, A.g.e., s. 27.
> Daly, Ag.e.,s. 27.

% Dorschel, A.g.e., s. 30.
5 Daly, A.g.e.s.12.
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yaptirmak adina, ki ¢ogu jinekolog erkektir, ataerkinin kadin {izerinde kurmaya
calistiklar erkek kontroliine bir kez daha karsi ¢ikma istegidir.

Tiim bu yontemlerle yeni bir dil gelistirmeye ¢alisan Daly, bu dil sayesinde
sosyal diizensizligin de giderilebilecegini diisiiniir. Nihayetinde dil diistincelerimizin
disa vurumudur. Bunu daha iyi yansitabilmek adina kendi ¢alismalarinda kelimeleri
dilbilgisi kurallarina gore hecelemez, farkl sekilde hecelenip farkli duyulmasini saglar.
Bu yonteme ek olarak noktalama isaretlerini alisildik sekillerinin disinda kullanarak
ataerkinin mantigini, sesini ve tabularmni yikmayir amaglamaktadir.® Dilbilimsel
yontemlerini agiklarken Daly: ‘Ben genellikle aldatici kelimelerin gercek yiizlerini onlari
eklerine ayirarak gosteririm. Ayrica daha az bilinen anlamlarim kullanarak gizlenmis
evrimlerinin maskesini diisiiriiriim™ der.

Daly’nin bu yontemleriyle akademik sozliige gercek bir feminist katki sagladig:
rahatlikla sdylenebilir. Ornegin ‘homocide’ (adam &ldiirme) ya da “genocide’ (soykirim)
kelimelerinin yerine ‘gyn/nocide’” (kadin o©ldiirme-kadin soykirimi) kelimesini
kullanmistir. Bu konudaki diger giizel 6rnek ise hatirlamak anlamina gelen “remember”
kelimesidir. Daly, bu kelimeyi parcalara ayirarak re-member (yeniden kendisinin {iyesi
olmak) anlaminda kullanmigtir. Bu anlam ile kelime ataerkilligin etkisi olmaksizin kendi
organlarinin ve viicut boliimlerinin her birinin anlamini tekrar kurarak yeniden
kendilerinin {iyesi olan, 6z benliklerini hatirlayan kadinlar1 anlattigini soyler.
Dolayisiyla Daly’e gore kadinlarin 6zgiirliigii cinsiyetgi diinyanin yapilarinda gomdilii
olan dilin ve simgelerin hadimini igerir.®® Bunun i¢in Daly ‘Bazen okuyucuyu kelimeyi
farkl bir sekilde dinlemeye davet ederim’ der. Ornegin ‘delight’ kelimesi seving, zevk,
keyif, haz, fiisun, sihir anlamlarina gelir. Ama kelimeyi ‘de-light’ olarak ayirdigimizda
‘1siktan, aydinliktan, idrakten mahrum birakma’ anlamina gelebilmektedir. Bununla
beraber Daly gercek olmayan, kadin varligini karmasiklastiran ve kadinlarin iizerindeki

baskiy1 golgeleyen kelimeleri de reddetmektedir.®! Bu kelime grubuna 6rnek olarak ise

58 Daly, Mary and Jane Caputi, Websters ' First New Intergalactic Wickedary Of The English Language”
Bacon Press, Boston 1987, ss.11-18.

5 Daly, 1978 s. 24.

€ Daly, 1985, s.9.

61 Daly, 1978, s.14-17.
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‘baskan-reis’ anlamina gelen ‘chairman’ kelimesini verir. Kelimeye “man” (erkek)
eklenerek kadin ikincil konuma atilmis dolayisiyla varligr dislanmistir. Bu kullanimi
yakin zamana kadar ‘bilim adami’ ifadesinde de gormekteydik. Ancak kelime artik
‘bilim insan1” olarak kullanilmaktadir. Yine ‘spinster’ (evde kalmis kiz) kelimesi yaygin
olarak kiiglimsemek amaciyla kullanilir ama bu onun yiizeysel anlamidur. Isi, egirmek
olan kadmn anlamina gelen kelime aslinda anlam bakimindan son derece giigliidiir. Bu
zengin fiilin anlamim kisitlamak igin herhangi bir sebep yoktur. Isi, egirmek olan bir
kadin tiretim siirecine katilir. Kendi benligini, cocuklaria ya da erkege gore degil kendi
seger. Bu anlamda o adeta donen bir dervis gibidir.®2

Anlam giicii elinden almmis diger bir kelime ‘glamour’dur. Sozliige
baktigimizda bu kelimenin ilk anlaminin ‘sihirli’ oldugunu goriiriiz. Ortacagda
‘glamour’ giicline sahip cadilarin erkek bireyleri ortadan kaldirabileceklerine inanilirdi.
Modern kullanimda bu anlam hemen hemen yok olmus gibidir.®

Kadinlar i¢in 6nemli goriilen bir diger kelimeye gecelim. Dokumak anlamina
gelen Latince terim “texere” hem textile (tekstil) hem de text’in (metin) kokiidiir. Anlam
ayrilmasindaki bu ironiyi not etmek kadinlar i¢in 6nemlidir. Daly ‘Dokuma siirecimiz
tekstil devamlili1 seviyesine, corap yamamaya indirgendi. Metinler erkek kralliklar igin
olusturulurken ataerkil gelenekte dikis ve yiin egirme isi kizlara verildi.®* diyerek kadin
ve erkege ayrilan yasam alanmin ve faaliyetlerin farkliigini gostermeye calisir. Yine
‘Hagiography’ kelimesi azizlerin hayatlarinin anlatildig1 biyografi olarak tanimlanir.
Yunanca hagios (kutsal) teriminden gelir. Mary Daly bu kelimeye kars1 Hag-ography
(cadiyoloji) kelimesini olusturur.®® Tim bu Orneklere baktiZimizda Dalynin
calismalarindaki adlandirmanin, bir tiir kinaye olarak goriilebilecegini sdyleyebiliriz.
Nitekim yeni bir kadin dili yaratma, onun ve diger radikal feministlerin {istiine basa
basa vurguladiklar1 bir meseledir.®® Buraya kadar aktarmaya calistigimiz kelime

ornekleri kendi baglarina kiigiik ve onemsiz degisiklikler olarak goriilebilir. Ancak

62 Daly, 1978, s.7.

& Daly, A.g.e.s.7.

& Daly, Ag.e.,s.8.

& Daly, Ag.e., s.13.

6 Talbert- Betty Wettler,Journal Of The Evangelical Theological Society, Secular Feminist Religious
Metaphor And Christianity, jets. 38/1 March 1995, s.77.
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Daly’e gore kadinlarin benliklerine, dogustan getirdikleri cinsiyet ozelliklerine
yabancilasmalarimin en 6nemli nedeni kadimnlarin kendi gercekliklerini kuran dile bir
sekilde yabancilastirilmalaridir.*”

Daly, Gyn/Ecology adli ¢alismasinda eril mitler yerine kahramanlarinin kadin
oldugu mitler olusturulmasi gerektiginden de bahseder. Bu mitler yazilirken ‘sirret’,
‘cadr’, ‘koca kar1’ gibi kelimelerin ayni eril mitlerin kendi kahramanlarini tanimlarken
yaptig1 gibi biiyiik harfle yazilmalar1 gerektigini bu sayede asagilamak igin kullanilan
anlamlarin degistirilebilecegini vurgular.®® Nitekim Mary Daly’ye gore bu kelimelerin
anlamlarmin degistirilmesi dnemlidir. Ciinkii bu tarz asagilama ifadeleri zamanla sanki
normal, olmasi gereken ifadeler olarak algilanmaya baslamistir. Bu sebeple Jane Caputi
ile hazirladiklar1 sozliik de kadinlar i¢in kullanilan terimlerin yikilmas: ve yerine
yenilerinin konulmas: amacini tasir.®” Sozliik burada yer veremeyecegimiz daha pek ¢ok
sOzcligiin yeniden yapilandirilmis kullanimlarini barindirir. Bu ¢alismanin Daly'nin
cokca andigr ‘Adlandirma’ yontemine biiyiik katki sagladigi soylenebilir. Ciinkii ona
gore adlandirma derinlere gomiilmiis anlami yiizeye ¢ikarmanin yollarindan biridir ve
hem felsefi hem de politik bir harekettir.”” Daly, ataerkinin elinde bulundurduguna
inandig1 bu giicii kadin varolusunun oniindeki en biiyiik engellerden biri olarak gormiis
‘Insanca var olmak kendini, diinyay: ve Tanri'y1 adlandirmaktir.” demistir.”!

Dile disilligi getirmek amaciyla Daly; kadinlarin gegmis deneyimlerini
hatirlamalarimnin kilit bir rol tistlendigi gortistindedir. Sonugta onlar ikincil konuma iten
nedenlerden birisi de eril dildir.”? Bu farkindaligi devamli surette aktarmaya calisan
Daly dilin essiz formlarmi kadinlarin kendi potansiyellerini ve varoluslarimi

kesfetmeleri igin bir arag olarak kullanir.”

67 Daly, A.g.e.,s. 5.

68 Atayurt, Didem, “Disil Bir Itaatsizlik: Bir Orneklem Olarak Bejan Matur Siiri” Kadm Arastirmalari
Dergisi, y1l 2013/1 say1:12, s5.83-102.

8 Daly, Mary and Jane Caputi, A.g.e., ss.1-5.

70 Durham,Paula Hope, Patriarchy and Self-hate : Mary Daly’s Psychological Assessment of Patriarchal
Religion Appraised and Critiqued In the Context of Karen H. Orneyy’s Psychoanalitic Theory, Journal
of Feminist Studies in Religion,Vol. 13, No. 1 Spring, 1997, s.37.

1 Daly, 1985, s.8.

2 Daly, Mary and Jane Capulti, A.g.e., p. 97.

3 Gray, F.”Elemental Philosophy: Language and Ontology in Mary Daly’s Texts. In Hoagland, S.L. &
Faye, M. (eds.) Feminist Interpretations of Mary Daly”, The Pennsylvania State University Press,
Pennsylvania 2000, ss.222-245.
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Daly’e gore yaniltic1 kavramlar, algilar dil vasitasiyla zihinlere yerlesirken din,
edebiyat, medya ve dilbilgisi bu yerlesmenin araglar1 olarak ©nemli bir rol
tistlenmislerdir.”# Yukarida Daly’nin kelimelerin kdkenine nasil indigini ve toplumda
nasil degisikliklere ugradiklarini gérmiistiik. Simdi de subliminal kavramlara ornek
olarak Daly, Gyn/Ecology kitabinda kadinlar1 asagilamak igin kullanilan su es anlamh
kelimelere g6z atalim:

bunny: tavsancik- geng ve cazibeli kiz

bitch: disi kopek-fahise

chick: pili¢-geng kadin

cow: inek-¢ok sisman kadin

nag: binek at1 - dirdirci

foxy: disi tilki - kivrak viicutlu

bat: yarasa- cirkin geveze kadin

Bize oOrnek olarak gosterdigi diger bir subliminal mesaj ‘he’™™ zamirinin
kullanimiyla alakalidir. Ortagag boyunca ‘he” hem kadin hem erkek i¢in kullanilan bir
zamirdi. ‘She’” 12. Yiizyilda ortaya konulduktan sonra sadece kadinlar1 niteledi. “She’
kadini, ‘he’ tiim insanlig1 niteledi. Buradan subliminal olarak Daly'nin sdylemiyle
kadinin insan olmadig1 goriisii gikt1.7> Nitekim “insanlik’ anlaminda kullanilan Ingilizce
kelime ‘mankind’(man-adam) seklinde yazilir; ‘womankind’(woman-kadin) olarak
degil.

Tim bu anlatilardan sonra Daly’nin Tanr1 kelimesi ile ilgili endisesinin sadece
dilbilgisel olmadigini rahatlikla syleyebiliriz. O, ‘Tanr1” kelimesini sadece isim olarak
kullanilmasinda bariz bir problem goriir. Fiillerin isimlerden daha 6nemli oldugunu

vurgulayarak’ su ifadeleri vurgular:

74 Daly, 1985, s.7.

e Ingilizcede erkek igin kullanilan 3. tekil sahis zamiri
Ingilizcede disil i¢in kullamlan 3. tekil sahis zamiri
5 Daly, 1978, s.16.

* Wood, A.g.e., s.112.
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“Tanr1 nigin bir isim olmalidir? Neden daha aktif ve dinamik olan bir fiil
olmasin? Tanr1'y1 bir isim olarak adlandirmak dinamik bir fiili katletmek degil
midir? Ve fiil statik bir isimden ziyade kesinlikle daha kisiye yonelik degil
midir? Tanri'min insan bigimindeki sembolleri kisiligi nakletmeyi hedefleyebilir

fakat onlar Tanri'mn varolus oldugunu iletmede basarisiz olurlar.””

Burada Daly’nin Tanr1 kelimesini fiil olarak gorme istegi zannimizca var olusu
vurgulama ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Zaten Daly kadin var olusu anlaminda
Tanriga kelimesini kullanmay: tercih ederek Tanri terimini kullanmay1 da reddeder.
Kasti bir gsekilde olmasa da disinin siiper insan oldugu fikrini iletir. Sonraki
calismalarinda vazgectigi Tanriga terimini de kadmnin ne olabilecegi ihtimali ve
potansiyelini temsil etmesi igin metamorfik olarak kullanir.”® Aslinda bdyle yaparak

ataerkinin elestirdigi tistiinliik¢ii soylemi de kendisi de uyguluyor gibi goriiniiyor.

2-2- Ataerkil Dil i¢cinde Metafor Ve Sembol Kullanimi1

Daly’nin ¢alismalarini referans alarak yaptigimiz okumalar da bir kez daha
gostermistir ki dil kimligimizi olusturma {izerinde en etkili unsurlardan biridir.
Toplumun, kiiltiiriin ve dilin kimligimizi etkiledigi dogruysa bu ayni zamanda Tanr1
hakkinda diisiinme ve konusma bi¢imimizi, Tanr1 suretinde yaratilan var olusumuzu da
etkiledigi anlamina gelir. Bu noktada Daly bir zamanlar mensubu oldugu dinin kutsal
kitab1 olan Incil'in Tanri suretinin ne oldugunu agik¢a belirtmedigini diistintir.” Bu
konuda Incil'in gizemli ifadelere yer vererek insan var olusunun 8ziiniin Tanriyla olan
iliskisinin 0zii oldugunu ifade ettigini soyler. Ancak bu Tanr ile bag kurma sadece
Isa’da, dolayisiyla erkekte miimkiindiir.® Yani Isa, Tanr1 i¢in belirgin bir bicimde eril bir

imge, sembol ve metafordur.5!

7 Daly, 1985, 5.33.

8 F. Gray, 2000, s.223.

7% Calismamiz kapsaminda Mary Daly 6zellikle bir zamanlar mensubu oldugu Hristiyanlig1 elestirdigi i¢in
burada da kutsal kitaplardan sadece Incil’e atifta bulunulmustur.

8 Wood, A.g.e., $5.170-171.

8 Daly, A.g.e.s.5.
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Bu anlamda Daly toplumlarin 6zellikle din dillerine baktigimizda kadina zarar
verici ve kimligini baskilayic1 pek ¢ok kullanimla karsilastigimizi belirtir.82 Gergekten de
ozellikle Tanr1 hakkinda konustugumuzda dilin bazi limitleri oldugunu goriiriiz. Bu
ylzden insanlar bu limitleri asabilmek adina sembol, metafor ve modeller
yaratmuslardir. Metafor ya da semboliin genel bir tanimini yapmak zordur.® Yine de
metafor, sembol ve modellerin bir seyi tam anlamiyla anlamadigimizda bize yardimci
olduklarmi rahatlikla sdyleyebiliriz. Onlar, bir kavrami agiklamada dogru kelimelere
sahip olmadigimizda bize bir konusma yolu sunarlar. Bununla beraber metaforlar nétr
degildir. Sembol genellikle tanimladig1 nesneye benzerken metaforlar iistii kapali
benzerlik (analoji) yada karsilastirma tarafindan tanimlanabilen mecazi bir dili igerir.
Dolayisiyla Wettler'e gore metafor kendi gercekliklerine ve Tanri fikirlerini
sekillendirerek kendi kisisel dini potansiyellerinin farkina varabileceklerini diisiinen
kadinlar i¢in teolojik bir aragtir. Bu kadinlar feminist metaforu kendi dini gelisimlerine
dayanak olarak kullanirlar.®* Nitekim metaforlar yoluyla Tanr1 hakkinda konusmak
onceden belirlenmis anlamlar yaratabilir. Dolayisiyla Tanr1 ‘lord” gibi eril terimlerle
tanimlandiginda yani eril bir din dili kullanildiginda, kadinlarin 6z benliklerine kars1 bir
bariyer olusturabilir. Tabi bu durumda ‘annemiz’ gibi disil terimler de ayni bariyeri
erkeklerin 6z benliklerine kars1 olusturabilecegini goz ardi etmemek gerekir.

Bu sebeple Mary Daly bu bariyerleri kaldirmak adma, Tanrr'yla ilgili
metaforlarin yetersiz oldugunu ve degistirilmesi gerektigini soyler. Sheila d. Collins da
ataerkil metaforlarin ast-iist, degersiz-degerli gibi birbirine bagh yarimlar ikiligi olarak
ozetlenebilecegini soyler.® Iste Mary Daly’nin de 6nciisii oldugu feminist teoloji bu
ikiliklerin kadin dogasma zarar verdikleri gerekcesiyle reddedilmeleri gerektigini
diisiiniir. Nihayetinde Tanr1 dili mecazi bir dildir® ve belki de bu sebeple yorumlanirken

tarafli yorumlanabilir. Tarafsiz bir yorumlama amaciyla Daly, yanhs oldugunu

8 Daly, Age.s. 4.

8 Donald. G. Bloesch “The Battle For Trinity ¢ The Debate Over Inclusive God-Language” Wipf and
Stock Publishers, 1985, ss.13-21

8  Wettler, A.g.e., s. 77.

8 Sheila D. Collins, Personal Is Political, The Oppositional Imagination, Feminism, Critique And Political
Theory, Joan Cocks, Routledge Library Editions, 2014, s.364.

8 Phyllis, Trible, God And The Rhetoric Of Sexuality, Fortress Press, Philadelphia 1978, ss.31-33.
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diistindtigti Hristiyanliga ait Tanr1 fikir ve sembollerini tahttan indirme g¢abasmi su

seklide ifade etmistir:*”

“Yiice varlik dedigimiz Tanri kavramimiz degismelidir. Kadinlarin arastirma
giigleri, sezgilerinde kok salmistir. Onlarin var olus giicleri daimi bir bicimde
gelisen, yaratan ve iletisim kuran bir varolustur. Var olus duragan bir eylem
ifade eden gecissiz bir fiil baglaminda tanmimlanir. Bu yiizden Hristiyanli§in
Tanr1 sembolleri duragan ve sinirli olarak diisiiniiliiv. Ciinkii ‘O’ (he) degismez

olarak agiklanir.”s8

Nitekim Daly bu duragan ve simurl olarak gordiigii metafor ve sembollerin
anlamlarmin kadin tanimli olarak ters yiiz edilmesine odaklanmistir. Donitistiirme
olarak adlandirdigr bu yontem ataerkinin saflagtirma takintisini, kadinlara hayat
icindeki duruslarinin nasil olmasi gerektigi hakkinda onlara danisilmaksizin karar
verilmesini ve bunlarin kayitsiz sartsiz kabulii i¢in bilimin bu sGylemlere alet edilmesini
hedef alir.* Ona gore dildeki yerlesik tanimlamalarin anlam bakimindan degisiklige
ugramalari ¢ok zordur. Sembol ve metaforlar bir kiiltiir icinde anlamli olduklar: stirece
var olmaya devam ederler.”” Bu sebeple degisim isteniyorsa bu ancak dilin yapisiyla
oynanarak bagarilabilir. Daly’e gore dil, tizerinde sayisiz diizenlemelerin yapilabilecegi
bir alandir. Onemli olan kadinlarin degisiklige ugramis kelimeleri tespit etmeleri onlar1
¢ok boyutlu bir sekilde degerlendirmeleridir.”" Nihayetinde Daly’ye gore semboller ve
metaforlar sabit degildirler. Bu da kadin temelli bir dil olusturma denemeleri i¢gin bize
gerekli olan alam acabilecekleri anlamina gelir. Uzerinde yeterince diisiiniilmiis ve
yorumlanmis, tersine c¢evrilmis kelimelerin kullaniminin benimsenmesiyle Daly
toplumun ortak hayal giiciiniin degisebilecegini diisiiniir. Toplumun kullanmakta

oldugu dini metafor ve modelleri degisirse, kadinin ve toplumun disil benlige olan

8 Wettler, A.g.e., s.85.

8 Daly, 1985, xvii

8 Daly, 1997, s5.18-26.

% Morey Gaines, A.Jannie, ‘Metaphor And Radical Feminism: Some Cautionary Comments On Mary
Daly's "Gyn/Ecology", Soundings, 1982/65(3), ss. 340-351.

1 Daly, A.g.e., s.40.
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bakismnin yeniden insa edilebilecegine inanir.”? Sonugta Tanri hakkinda kullanilan
semboller insan {iretimidir. Bu yiizden din dilinin kadinlar icin daha anlamli hale
gelebilmesi eril kullanimlardan arindirilmasmi gerektirir. Giinliik hayatta ¢ok goze
¢arpmasa da toplumu derinden etkileyen mit ve metaforlar disil bir semboller sistemiyle

yeniden olusturulmalidur.

Sonug¢

Bu ¢alismamizda varolusgu feminist teolog Mary Daly’nin kadin varolusunu
ataerkil dil baglaminda incelemesini ele aldik. En temel tanimiyla Daly, kadmnlarin
ataerki icinde unutmus olduklar1 6zlerine yeniden sahip olmalarimni istemektedir. Kadin
sorunlarinin, ge¢mise gomiilmiis gliclerinin aslinda ne oldugunu merak etmeye
baslayan kadinlarin benlikleri ve onlar1 baskilayan her tiirlii unsurla ilgili sorular
sormaya baslamasiyla ¢6ziime kavusacagin diisiinen Daly’nin bu anlamda felsefesinin
temeline erkekleri Tanr1 olarak gosteren eril Tanr1’y1 koydugunu gormekteyiz. Ona gore
Hristiyanlik i¢inde eril ifadelerle tanimlanan Tanr1 anlayisi, kadinlari dini ve sosyal
hayatta otekilestirmekte ve ikincil bir konuma itmektedir. Bu yiizden Daly, kadinlarin
varoluglarmi gerceklestirebilmeleri igin erkek Tanr1'y1 ve bu erkek egemen Tanrinin
temsil ettigi erkek egemenligini reddetmeleri gerektigini soyler. Bu egemenligin sinirlari
icerisine medya, egitim, saghk ve politika gibi ataerkinin emrinde olan kurumlar da
girmektedir.

Daly’nin ¢alismalarinda dili sosyo-politik bir baglamda ele alarak su andaki
diisiince ve ifade sistemimizin eril bir zihniyetin {irtinii oldugunu 6ne siirer. Bu sebeple
kadinlar politik giicli de beraberinde getiren ataerkil dili reddetmelidirler. Bu baglamda
Daly’nin kadin kurtulusunu cinsiyet¢i dilden kurtulmayla 06zdeslestirdigini
soyleyebiliriz. Bu dogrultuda kelimelerin kokenine inerek onlari pargalayan, farkl
sekillerde okunmalarmi saglayan Daly, kadmlar igin kadin tanimli bir sozliik
hazirlamistir. Kelimeleri tersine c¢evirerek farkli bir bicimde okunmalarini ve

anlasilmalarin1 saglayan Daly, bu anlamda akademik sozliige gercek bir katki

92 Daly, 1985, 5.19.
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saglamistir. Bu ayn1 zamanda onun dili stratejik bir ara¢ olarak kullandiginin da bir
ispatidir.

Bu anlamda Daly’nin dil ve kadin varolusu temelli ¢alismalarini oldukca degerli
bulmaktayiz. Ciinkii ¢alismalar: bize kadinlar1 tanimlamada kullanilan hakim dile yeni
alternatifler bulma konusunda 1sik tutmaktadir. Ancak su da unutulmamalidir ki
gecisler her zaman, zaman alir. Yine de yerinde kullanilan kelimeler, metaforlar, 6ykiiler

bu gegis siirecine bir netlik kazandiracaktir.
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