Farabi
&

FELSEFE ve DIN BILIMLERI DERGISI

Uluslararasi Hakemli iImi ve Akademik Dergi

ISSN: 2757-6639

Atayurttan Anayurda
Dusunce Koprusu




Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi

Alt1 Aylik Hakemli Bilimsel Akademik Dergi

Yil: 2 Sayz: 2
Ocak-Haziran 2021

e-ISSN: 2757-6639



Journal of Philosophy and Religious Sciences

Semi-Annual Academic Journal

Vol: 2 Num: 2
January-June 2021

e-ISSN: 2757-6639



Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi/ Journal of Philosophy and Religious Sciences
Hakemli Bilimsel Akademik Dergi/ Peer-reviewed Scientific Academic Journal

Yil: 2 Say1: 2 / Year: 2 Number: 2
Ocak-Haziran 2021 / January-June 2021

Sahibi/Owner
Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii

Editor/Editor
Dog. Dr. Enver DEMIRPOLAT

Edit6ér Yardimcisi/Editor Assistant
Dog. Dr. Emel SUNTER-Doc. Dr. Hamdi ONAY

Sorumlu Yazi isleri Miidiirii/Responsibal Editorial Manager
Doc. Dr. Enver DEMIRPOLAT

Sekreterya ve Redaksiyon/Secretariat & Proof Reading
Doc. Dr. Emel SUNTER

Yayin Kurulu/Editorial Board
Ismail Erdogan (Firat Universitesi), Rahime Celik (Firat Universitesi), Sahin Filiz (Akdeniz
Universitesi), H.Omer Ozden (Atattirk Universitesi), Hiisamettin Karatas, (Firat Universitesi, Tiirkiye),
Enver Demirpolat (Firat Universitesi), Hamdi Onay (inonii  Universitesi), Emel Siinter (Igdir
Universitesi), Mirpeng Aksit (Igdir Universitesi), Nurhayat Caliskan Akgetin (Mugla Sitki Kogman
Universitesi)

Danisma Kurulu/Advisory Board

Aksit, Mirpeng (Dog. Dr., Igdir Universitesi, Tiirkiye), Akyol, Aygiin (Prof. Dr., Hitit Universitesi,
Tiirkiye), Albayrak, Ali (Dog. Dr., Akdeniz Universitesi, Tiirkiye), Aydim, Fatih (Dog. Dr., Diizce
Universitesi, Tiirkiye), Baghoglu, Ahmet (Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, Tiirkiye), Cihan, Ahmet
Kamil (Prof. Dr., Erciyes Universitesi, Tiirkiye), Caligkan, Nurhayat Akgetin (Dog. Dr., Mugla Sitki
Kogman Universitesi, Tiirkiye), Celik, Rahime (Dr., Firat Universitesi, Tiirkiye), Demirpolat, Enver
(Dog. Dr., Firat Universitesi, Tiirkiye), Erdogan, Ismail (Prof. Dr., Firat Universitesi, Tiirkiye), Ertan,
Mustafa Hakki (Dr., Namik Kemal Universitesi, Tiirkiye), Filiz, Sahin (Prof. Dr., Akdeniz Universitesi,
Tiirkiye), Giilmez, Cigdem (Dr., Kastamonu Universitesi, Tiirkiye), Karatas, Hiisamettin (Dog. Dr., Firat
Universitesi, Tiirkiye), Kuadibergenovich, Simtikov Zhomart (Prof. Dr., Abay Milli Pedagoji
Universitesi, Kazakistan), Nahmedov, Ahmet (Prof. Dr., Aydin Adnan Menderes Universitesi, Tiirkiye)
Onay, Hamdi (Dog. Dr., Inénii Universitesi, Tiirkiye), Oymak, iskender (Prof. Dr., Firat Universitesi,
Tiirkiye), Ozden, Hacit Omer (Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Tiirkiye), Piring, Ahmet (Dog. Dr., Amasya
Universitesi, Tiirkiye), Siinter, Emel (Dog. Dr., Igdir Universitesi, Tiirkiye), Uyanik, Mevliit (Prof. Dr.,
Hitit Universitesi, Tiirkiye), Ulger, Mustafa (Dr., Osmaniye Korkut Ata Universitesi, Tiirkiye)



Hakem Kurulu/Referee Board

Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, Uluslararas: akademik bir dergi olup en az iki hakemin gorev
aldigr cift tarafli kor hakemlik sistemi kullanmaktadir. Hakem isimleri gizli tutulmakta ve
yaymnlanmamaktadir. Makaleler, 6z (en az 250 kelime), anahtar kelimeler (en az 5 kelime), ingilizce
baslik, Abstract, keywords ve ISNAD Atif Sistemi'ne uygun olarak hazirlanan Kaynakga igerir.

Farabi Journal of Philosophy and Religious Sciences, uses double-blindreview fulfilled by at least two
reviewers. Referee names are kept strictly confidential. Articles containTurkish abstract (minimum 250
words), keywords (minimum 5 concepts) as well as English title, abstract, keywords (minimum 5
concepts) and a bibliography prepared with the isnad citation style.



Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi/ Farabi Journal of Philosophy and Religious Sciences
e-ISSN: 2757-6639

Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii ELAZIG

farabi.net

f- OCLC
\.:\ WorldCat’

FUST NI sosyval bilimler indeksi



mailto:toplumbilimleridergisi@gmail.com

RYisAM

TURKIYE DIYANET VAKFI

ISLAM ARASTIRMALARI MERKEZI

CENTRE FOR ISLAMIC STUDIES

Isnad



Editorden

Kiymetli okurlarimiz, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, ilk giinkii heyecaniyla
2021 yilinin Haziran sayisiyla sizlerle bulusmanin heyecan ve gururunu yasamaktadir. Bu
sayimizda Felsefe ve Din Bilimlerinin farkli alanlarindan olusan 4 arastirma makalesi ile
karsmizdayiz. 2020 yilindan beri siz akademisyenlere hizmet gayesi tasiyan dergimiz ilk
giinkli heyecaniyla azmini siirdiirmeye devam etmektedir. Aylar boyu siiren yogun bir
sekilde ve fedakarca yiiriitiilen ¢alismalarin karsilig1 hic siiphesiz siz degerli okurlarimizin
takdir ve begenileri olacaktir. 2. Sayimiza deger katan tiim yazarlarimiza, degerlendirme
siiresince elestiri ve Onerileriyle yol gosteren tiim hakemlerimize ve yaym kurulumuza

katkilarindan dolay1 tesekkiir eder ve saglikh giinler dileriz.

Editor

Dog. Dr. Enver DEMIRPOLAT
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Arastirma Makalesi

Bilge Kagan ile Farabi'nin Devlet Baskan1 Hakkinda Goriislerinin Karsilastirilmast!

Ahmet Kamil CIHAN?

Oz

Bilge Kagan'a (8.734) gre devlet baskan1 “bilge” veya “biligsiz” olur. Ideal devlet bagkanlari
"bilge ve alp" niteligine sahip olup, "il tutup torii iderler": Devleti kurarlar ve devletin
yasalarini/toresini olustururlar. Onlar bilge olduklar: igin isabetli hiikiimler verir, dogru
secimlerde bulunur. Bu hiikiim ve secimler halkin baymndir olmalarini saglar. Bilge
kaganlarin belirledigi esastan/toreden ayrilan kaganlar "biligsiz" is tutar, hiikiimleri ve
secimleri isabetsiz olur ve sonugta halki da devleti kaybeder. Onlar1 yeniden toparlamanin

yolu Bilge kaganlarca diizenlenmis toreye baglanmaktan geger.

Farabi'ye (6.950) gore devlet bagkam giittiikleri gayeye gore fazil ve cahil olur. Ideal bagkan
fazil gaye giidiip, saglikli diizenlemeler yapan baskandir. Onun bir¢ok 6zellikleri vardir. Her
seyden once o "hikmet" sahibidir. Kendisi ve halk:i ig¢in gercek mutluluga ulastiracak
diizenlemeler yapar. Sahip oldugu "hikmet"i, nazari ve ameli yoniiyle toplumda da meydana

getirir. Boyle bir toplum fazil toplum, devlet de fazil/ideal bir devlet olur.

Iki diisiincede de iyilik ve yetkinligin toplumda yukaridan asagiya aktarildig1 fikri vardar.
Yine, Bilge Kagan’'daki bilge baskan fikri ile Farabi’deki hikmet sahibi bagkan fikri, devlet
bagskaninin hangi nitelige sahip olmasi gerektigini ¢ok acik ve ortak bir gekilde ortaya

koymaktadir. Ayrica, toplumsal iyiligin, bilge baskanlarin koydugu toreye/kanunlara

Atif/Reference: Ahmet Kamil Cihan, “Bilge Kagan Ile Farabi'nin Devlet Baskani Hakkinda
Goriislerinin Karsilagtirilmas1”, Farabi Felsefe ve Din Bilimleri Dergisi, S.2, 2021, 1-14

1 Bu yazt 13-15 Kasim 2014’de Eskisehir'de icra edilen " “Medeniyet Diisiiniirii Farabi Uluslararas:
Sempozyumu'nda sunulan bildirinin, gozden gecirilmis son seklidir.



uymaktan gectigi, toplumsal kotiiliigiin de bilgelik ve hikmete gore konulmus kurallardan
ayrilmakla ortaya ¢iktig fikri vardir. Bilge Kagan daha ¢ok diinyevi iyilik {izerinde dururken
Farabi diinyevi ve uhrevi iyilik iizerinde durmaktadir. Farkli yonler mevcut olmakla birlikte
her ikisinin de benzer veya ortak diisiinceleri, ikisini de Tiirk Devlet Geleneginde

bulustugunu gostermektedir.

Anahtar Sozciikler: Tiirk diisiincesi, Bilge Kagan, Farabi, Siyaset, Bagkan
A Comparative Study of Bilge Kagan and al-Farabi on Presedent
Abstract:

According to Bilge Kagan (d. 734), the president of state becomes "wise" or "ignorant". The
ideal presidents of state are "wise and brave". They establish the state and form the laws or
customs of the state. Because they are wise, they make correct judgments and make right
choices. These provisions and elections ensure that the people prosper. The president who
leave the laws or customs of the state which determined by the wise presindents do things in
ignorance, his rulings and elections are inaccurate and as a result, their people lose the state.
The way to get them together again is through being connected to the custom arranged by

wise presidents.

According to Farabi (d. 950), the presidents becomes virtuous or ignorant according to their
purpose. The ideal president is one who pursues a virtuous goal and makes healthy
arrangements. It has many properties. First of all, he is a "wisdom". He makes arrangements
that will bring true happiness for himself and his people. He brings about the "wisdom" they
possess in the society in terms of theoretical and practical. Such a society would be a virtuous

society, and the state would be a virtuous / ideal state.

Both opinions have the idea that goodness and competence in society are transferred from
top to bottom. Again, the idea of the wise president in Bilge Kagan and Farabi reveals very
clearly what qualification a head of state should have. In addition, it can be seen the idea that
social good comes from obeying the rules of wise presidents, and that social evil comes
about by departing from the rules established according to wisdom. While Bilge Kagan
focuses more on earthly goodness, Farabi emphasizes on earthly and ethereal goodness.

Similar or common ideas of both show that they both meet in the Turkish State Tradition.

2



Keywords: Turkish Thought, Bilge Kagan, al-Farabi, Politics, Presedent
Kisaltmalar/Abbrevations:

D: Kiil Tigin Yazit1 Dogu yiizeyi/East Side of Kiil Tigin Inscription
G: Kiil Tigin Yazit1 Giiney ytizeyi/South Side of Kiil Tigin Inscription

Giris

Bilge Kagan, Orta Asya steplerinde bariscil bir diinya kurmak isteyen ve bunu da basarmis
olan Goktiirk (ya da Kutluk) devletinin bir kaganidir. (Gumil6év, 413) Faaliyetlerini kardesi
Kil Tigin (731) adina Bugiin Mogolistan’da bulunan, Orhon vadisinde ebedi taslara
yazdirdigr abidelere yazdirtmis ve orada diisiince diinyasina dair ipuglari da vermistir.
Dikkat c¢eken konulardan biri de kaganlarla ilgili kanaatidir. Devletin ve toplumun
mukadderatin1 kagana baglamis, kaganlarin gesitlerini, niteliklerini ve bagarilarin1 mensup
oldugu siyaset gelenegine bagl olarak abidelere yansitmistir.

Diger taraftan, Farabi (6. 980), Ortagagda siyaset felsefesinin gergek anlamda canlandiricist
olmus, bircok kaynaktan yararlanarak kiymetli bir miras birakmistir. Bu mirasin
kaynaklarini 6ncelik sirasina gore belirtmek gerekirse ge¢misten kendine kadar gelen felsefi
birikim, i¢inde bulundugu dini kiiltiir, aile ve ¢ocukluk cevresinden aldig1 egitim olarak
siralayabiliriz. Farabi’den bahseden eserler, kaynaklari icinde felsefi arka plan ve Islam
dinine bir¢ok kez atifta bulunur. (bk. Bayrakly, 1983, 121; Aydinli, 1987; Walzer, 1990, 237-
239, 245, 260-262) Fakat aile gevresinden aldig1 kiiltiir {izerine yapilan atif ve tetkikler
oldukca azdir. (Kiiyel, 1984/1; 1984/2; Cihan, 2003; Erdogan, 2020, 177). Oysa ondan
bahseden kaynaklar, kiinyesini siralarken Tiirk filozofu, Farab ilinin Vesic Kalesi komutanin

oglu, Tarkan torununun oglu ve Muzaffer komutan olarak tanitir. (Korkut, 2012, 125-6)

Bu yazida Tiirk devlet adamlarindan Bilge Kagan ile Tiirk diisiiniir Farabi'nin Devlet
Baskan1 hakkindaki goriisleri mukayese edilecek ve neticede benzer olan konulara dikkat

cekilecek ve bu benzerligin muhtemel sebeb/leri gosterilmeye calisilacaktir.

I. Bilge Kagan’a Gore Devlet Baskam



Bilge Kagan’'in asil adi Tardus-Sad Mogilan olup, II. Goktiirk (ya da Kutluk) Devletinin
kurucu devlet bagkan Ilteris Kagan'm ogludur; amcasi Kapagan Kagan’dan sonra yaklagik

24 y1l devleti yonetmistir. (Gumilov, 1999, 399)

Hakanlig1 sirasinda vefat eden kardesi Kiil Tigin'in adina anit mezar yaptirmis ve hazirladig:
bir metni abideye yazdirmistir. (Tekin, XII) Donemin tarihi olaylarma 1sik tutmasinin yamn
sira gesitli konulardaki diistincelerini icermesi agisindan bu metin Tiirk diisiincesi agisindan

oldukc¢a 6nemlidir.

Bilge Kagan, devlet bagkani icin “kagan” sozctigiinti kullanir ve kaganlik i¢in, kaganin elinde
olan ve olmayan birtakim esaslar kurgular. Kaganin elinde olmayan esaslar1 su ti¢ maddede

belirtilebilir:

1-Tengri, Tiirk boylarmin adlarinin, sanlarmin yok olmasini dilemez. (D, 27) Hatta gokte ve
yerde ne varsa onlar da bu dilege katilir. (D, 10-11). Bu, genel anlamda Tengrinin ve olus

icindeki nesnelerin Tiirk halkina doniik kayrasi/destegi olarak goriilebilir.

2- Yine, kagan olacak kisinin, Tengri tarafindan yarliganmasi/istenmesi gerekir ki, bu da
birinci maddede siralanan yarligamanin taayytinii/belirlenimidir. Bu istegin bir bagka esasla

bulusmas: gerekir.

3- Kagan olacak kisinin, hanedana mensup olmasi, yani “kut”lu olmasidir. Soyle ki, Bilge
Kagan'a gore gokyiizii ile yeryiizii kilindiktan sonra ikisinin arasinda kisioglu kilinmis,
onlarin da iizerlerine Bumin ile Istemi, kagan olarak tahta oturmustur. (D, 1) Buna gore

kisioglu tizerine hakan olacak kisinin kut’lu bir aileden gelmesi gerekir. (G, 9; D, 29)

Kaganin elinde olan esaslar da soyledir: Kaganlar “bilge” veya “biligsiz” olur. Soyle ki, kimi
devlet bagkanlar1 “bilge ve alp” niteli§ine sahiptir. Bilgelik, bilgisinde ve se¢ciminde isabetli
olan kaganin sifatidir. Zira onlarin bilgilenme siirecinde Tengri'nin destegi vardir. (Cihan,
2002/2). Tengri onlar1 tepesinden tutup yiikseltir. (D, 11) Kagan bir eylemi belirlerken veya
karar verirken mevcut durumu ve halkin karakterini ¢ok iyi tanir. (G, 8) Yani, kullanacag:
takdir hakkmni, sartlar ayan-beyan olduktan sonra kullanir. Bu da ona isabetli secimler
yapmasina yol agar. Yonetim igin olusturduklar1 kadroyu da kendi gibi bilge ve alp
kimselerden seger. Boyle bir kaganin buyruk beyleri de halki da diizgiin olur, uyum iginde

bulunurlar. (D, 3)



Bilge Kaganlarin en 6nemli basarisi il tutmak, torii itmek ve toriiye gore halki egitmektir. (D,
1) I, yani devlet, farkli boylar1 baris i¢inde tutmakla, onlara haklarim1 dagitmak ve
korumakla, dagitilan hakki gasbeden diismanla savasmakla olur. Kagan, kazanilan
topraklarda Tiirk boylarini diizenli bir sekilde yerlestirir. Boylelikle boylar1 baris iginde
tuttugu gibi gerektiginde kimlerden ne dl¢iide destek alacagimi da dnceden hazirlamis olur.
Tutulan ilin/kurulan devletin devamu i¢in onlar1 bir arada tutacak esasa gerek vardir ki, o da
tortidiir. Torii, Turk boylarinin nazari ve ameli konulardaki kurallarin igerir. Bir tegbihle, il
ile torii beden ile ruh gibidir. Nasil ruh bedene hayat veren, onu varlikta tutan ve gekip
geviren manevi cevher olarak anlasiliyor ise torii de ili ayakta tutan, onu gekip ceviren
(tedbir eden, yoneten) bir esastir. Gok ¢okmedikge yer delinmedikge il ve torii ayakta kalir.
Eger il, elden gidiyorsa bu, yonetim ve halkin tériiden ayrilmasindan ileri gelir. (D, 23)
Tortiden uzaklasan, ilsiz ve hakansiz kalmis halki toplamanin ve birlestirmenin yolu, onlari,
atalarin toriisiine gore toplamaktan ve egitmekten gecer. (D, 13) Bilge kaganlar, gece giindiiz
caligir, fakir boylar1 toplar, a¢ boylar1 tok yapar, onlar1 zengin kilar, az1 ¢ogaltir (G, 10, D, 16)
Halky, su ile ates gibi birbirine zit kutuplara ayirmaz; dagilan boylar toplar, 6lecegi diriltir;
boylarini/siyasi birligi en gili¢lii boy yapar, (D, 27-28) topraklar1 diizene koyar, toplumsal
refah o derece yiikselir ki, koleler bile kolelere sahip olur. (D, 21) Bilge kaganlar iyi bilir ki,
Otiiken yis/merkez olmalidir. Devletin merkezi, diisman saldirilarina kars: emniyet iginde
olmas1 gerektigi gibi, 6z/milli kiiltiiriin de korundugu bir yer olmahdir. (G, 3, 8) Bilge
kaganlar, igerde halkin karakterini iyi bildigi gibi, disarida da diismanlarin da karakterini
¢ok iyi tanir. Onlarin tath dili ve hediyelerine kanmaz, onlarin gergek diisiincelerine gore
onlemler alir. Ulke igindeki bilge ve iyi insanlar1 korur, aydin insanlara sahip ¢ikar. Zira

diismanlar onlar1 ytiriitmek/yasatmak istemez. (G, 5-6)

Ne var ki, Bilge Kagan’a gore, devletin bagina gelen kaganlar her zaman “bilge” olmaz. Zira
ogullar, babalar gibi kilnmamustir. (D, 5) Kimi kaganlar babalar1 gibi bilge degil “biligsiz” ve
yablak/kotii kagan olur. Kendine benzer karakterdeki insanlarla yonetim kadrosunu
olusturur. Buyruk beyleri de biligsiz ve yablak olur. Beyler ve boylar birbirine kars: diiz
olmay1 ve uyumu birakir. Boyle yonetimin hiikiim siirdtigii bir yeri, diismanlar da rahat
birakmaz. Orada fitne ve fesat cikartir. Iste, devletin bagindaki kagan ve ydnetim kadrosu

bilgisiz olur, beyleri ve boylari toriiyii birakir ve hig eksik olmayan dis tahrikler etkin olursa



tutulan il/kurulan devlet elden cikar. (D, 5-7) 1lli boylar ilsiz, kaganl boylar kagansiz kalir.
(D, 6-7)

Biligsiz kaganlar, 6z kiiltiirii terk edip yabanci kiiltiire 6zenir, yonetimdeki hatalar1 sebebiyle
kendi boylarinin ¢ocuklarmni bagkalarina kole yapar, toplumunu diismanlarina hizmet ettirir,
boylar1 toparlayamadi1 icin diigmanlara olan bagimhlik siirer gider. Iste ilsiz ve kagansiz
kalmis boylari, hizmetg¢i olmus boylari, toreyi birakmis boylari, bilge kaganlarin koydugu
toreye gore yeniden yaratan, bu toreye gore egiten kaganlar gikar ve cikmistir da. Istemi ile
flteris boyle bir kagandir. Istemi ile Ilteris, Tengri yarlikadig icin, illi halklar1 ilsiz, hakanl
halklar1 hakansiz birakmis, diigmanlarini kendilerine bagimlh hale getirmis, dizlilere diz
¢Oktiirmiis, baghlara bas egdirmistir. (D, 15) Iste halk, boyle bir hakanin agzina bakar, o ne

sOylerse onu tutar. (G, 2).

Buraya kadar yapilan tasvirler, bir hakanin goziiyle devlet tecriibesini yansitan 06zli
ifadelerdir. Arkasinda bireysel deneyim s6z konusu oldugu gibi, Tiirk devlet geleneginin
izleri de vardir. Teorik bilgilerden ¢ok, ¢ocukluktan itibaren alinan bir terbiye, idarecilikten

itibaren goriilen bir hayat tecriibesi bu fikirlerde kendini gostermektedir.
II. Farabi'ye Gore Devlet Baskani

Farabi icin devlet bagkanmna olan ihtiyag, onun mutluluk teorisi ile yakindan ilgilidir. Ona
gore mutluluk hayatin en temel amacini olusturur. Herkes mutlulugu, bir yetkinlik/kemal
oldugu icin arzu eder ve onu elde etmenin yollarina bakar. Ne var ki, mutlulugun ne
oldugunun tespiti hususunda ayni diisiinmez. Insanlar servet, iktidar, lezzet, ilim gibi farkh
hedefleri mutluluk olarak belirler. (Farabi, 1992/2, 227-8) Bundan da anlagilir ki gercek
mutlulugun ne oldugunu belirlemek hayati 6nem tasir. Aksi halde yanhs hedefler ugruna
hayat heder edilir. Iste tam da bu noktada insanlara gergcek mutlulugun ne oldugunu ortaya
koyacak kilavuza gerek vardir. Bu kilavuz, makul ve tasavvur edilen bir sey olarak gergek
mutlulugu ve onu elde etme yollarin tespite calisan bir “hakiki filozof” yahut insanlar1 ikna
yollariyla tahayyiil edilen bir sey olarak gercek mutluluga cagiran bir “peygamber”dir.
(Farabi, 1992/1, 181, 185)

Topluluk bireylerden olustugu igin, onlar1 idare eden bir reis mutlaka vardir. Yonetimin

sekli de reisin gayesi dikkate alinarak faziletli, cahil (zaruri, beddale, hasislik, tagallup ve



cemaiyye, fasik, dalle veya miibeddel) seklinde siralanr. (Farabi, 1985, 131-133) Farabi onur
kazanma, iistiin gelme, itaat edilme, servet ve lezzetlerden yararlanma gibi cahilce gayeler
giiden olan bir yoneticinin, kadim filozoflarca melik/kral sayilmadigini agik¢a bildirir.
(Farabi, 1986, 48-9) Bu itibarla reisleri “Faziletli ve faziletli olmayan” reisler diye ikiye
ayirmak miimkiindiir. (Krs, Farabi, 1991, 55) Faziletli olmayan reisler, faziletli reislere zittir,
faziletli olmayan yonetimler de faziletli yonetime zittir. (Farabi, 1985, 124) Oyleyse gercekte
melik/kral ya da faziletli reis kabul edilen yonetici kimdir, hangi niteliklere sahiptir ve ne

gibi basarilar1 vardir, onu tespit etmek gerekir.

Gergek melik/kral, gercek mutlulugu bilen ve bunu sehir halkina vermek isteyen kisidir.
Boyle biri sadece kendini diistinmedigi, baskalarini da diistindiigii i¢in mutlulukga tamdar.
(Farabi, 1986, 47) Maksadi, sehirlerde kullanildiginda insanlar1 bu diinyada birgok iyilige
ahirette de en yiiksek mutluluga ulastiracak huylar1 ve melekeleri devlete ve topluma
yerlestirmek ve korumak olan yonetim, faziletli yonetimdir; yoneticisi de faziletli reistir.

(Farabi, 1991, 54-5)

Daha once mevcut olmadig1 halde faziletli hayati ve melekeleri devlete ve topluma
yerlestiren ve onlar1 cahil yonetimden faziletli yonetime doniistiiren yonetime “ilk reislik”,
yoneticisine de ilk reis denir. (Farabi, 1991, 52) Farabi nazarinda faziletli siyaset ile cahili
siyaset arasinda higbir sekilde ortaklik yoktur. (Farabi, 1986, 92) Farabi i¢in imam/6nder,
melik, filozof ve yasa koyucu aynidir. (Demirpolat-Ulger, 2020, 174) Séyle ki, ona “filozof”
denmesi nazari fazileti itibariyle; “yasa koyucu” denmesi, ameli veya iradi makullere ait
sartlar1 ¢ok iyi bilmesi itibariyle, “melik” denmesi giicii ve iktidar1 itibariyle, “Onder”

denmesi de maksadi ve kemalinden dolay1 tabi olunmasi itibariyledir. (Farabi, 1992/1, 187-9)

Farabi icin gercek melik/ilk reis, hikmet/felsefe, tam taakkiil/pratik diisiinme, ikna giicti,
hayal etme giicii, bedeniyle cihat etme kudreti ve bedensel bir engelinin olmamas: gibi
niteliklere sahip olmalidir. (Farabi, 1986, 66) Amaci yalnizca iyi olanm1 kazanmak olan sanat,
hikmettir. Iyi olan sey de sadece “ilim” ile “ilme uygun amel”den ibarettir. Bu da nazari ve
ameli felsefedir. (Farabi, 1992/2, 256) Hikmetin elde edilmesi faal akilla temas neticesi olur;
bazen nazari ve ameli akil yoniinden kemale eren ve miitehayyile giicii tam olan birine Allah
vahyeder ve edilgin akilda hasil olan seyle o kimse “hikmet sahibi”, “filozof” ve “taakkiil

sahibi” olur; miitehayyile giiciinde hasil olan seyle uyaric1 ve haberci bir “nebi” olur. Boyle



bir insan mutluluga ulastiracak her fiile vakif olur. Farabi'ye gore taakkiiliin bir¢cok cesidi
olsa da &zii sudur: Insan igin gercekte biiyiik hayir olan geyi elde etmek iizere yapacag
seyde en uygun (aslah) ve en iyi (ecved) olami diistinmedir. Taakkiil insani iyiliklerin
idrakine iligkin oldugu igin, o hikmet degildir. Zira hikmet gayeyi bildirirken; taakkiil
gayeye ulastiran vasitalari bildirir. Ikisi ile insanin mutlulugu tamamlanir. (Farabi, 1986, 55-
62) Faziletli yonetim isi tam olarak nazari felsefe ve taakkiil giiciinii bu sanata bitistirip, bu
sanatin kiillilerini bilmekle olur. (Farabi, 1991, 60) Ilk reis, bildigi hususlar1 hem sozlii olarak
tahayytiile doniistiirme giiciine hem de insanlar1 mutluluga ve ona gotiirecek fiillere
yoneltme giiciine sahiptir. Ayni zamanda o ciizi fiilleri yerine getirmede bedenen saglam ve

azimkar olur. (Farabi, 1985, 125-126)

Farabi faziletli baskanda bulunmasi gereken diger ozelliklerden de s6z eder: Bunlar,
l.organlarin tam olup, diledigi vakit onlar1 kullanabilme, 2. kendisine sdyleneni, sdyleyenin
maksadina uygun olarak anlama, 3. idrak ettiklerini unutmama, 4. ¢ok zeki olma, bir seyin
neye delalet ettigini kavrama, 5. zihnindekini kolayca ifade etme, 6. 6grenmeyi sevme ve
zorluklarina katlanma, 7. hissi lezzetler pesinde kosmay1 sevmeme, 8. dogruyu ve dogru
soyleyenleri sevme, 9. Yiiksek ruhlu olma ve nefsini bayag: seylerden iistiin tutma, 10. servet
pesinde kosmama, 11. adaleti sevme ve insafl1 olma, mazlumlar1 destekleme, 12. Yapilmasi

gereken konularda azimli ve kararli olmaktan ibarettir. (Farabi, 1985, 127-129)

Farabi, nebilik sart1 bulunmadigl durumda diger sartlar: tasiyan birinin reis olacagini soyler.
(Farabi, 1985, 129) Sayet hikmete sadece birisi, geriye kalan 6zelliklere ve sartlara bagka birisi
sahip olursa ikisi erdemli sehrin reisi olur, fakat hikmeti barindiran s6z sahibi olur. Sayet bu
ozellikler birka¢ kiside dagilmis olarak bulunuyorsa onlar reis olur ve yine hikmeti
barindiran “s6z sahibi” olur. Bu kisiler, gercek bir melikin yerine ge¢mis olur. (Farabi, 1985
129; 1986, 66) Sayet hikmet olmadan diger 6zellikler ve sartlar mevcut olursa erdemli sehrin
meliki yok demektir. Hikmetin nispet edilecegi biri olmazsa sehir kisa siirede helak olur.
(Farabi, 1985, 130) Farabi ilk reisin 0zelliklerini tasimayan reise, gelenekgi reis adin verir. Su
halde faziletli yonetim, 1- ilk ydnetim ve 2- ona tabi yonetim olmak iizere iki gesittir. Ilk
yonetim, sekli ne olursa olsun, daha 6nce mevcut olmadig1 halde devlete ve topluma faziletli
hayat1 ve melekeleri yerlestirir. Ik yonetime tabi olan gelenek yonetimi ise onun izinden

gider. (Farabi, 1991, 52)



Anlasilacag tizere, faziletli reis, tabiat itibariyle giiclii 6zelliklere sahip oldugu gibi, iradesi
yoniinden de birtakim kazanimlara sahiptir. Reis, bu kazanimlarini talim ve tedip yoluyla
toplumda meydana getirir. Talim, nazari faziletleri sozlii yollarla, tedip ise ahlaki fazileti ve
ameli sanatlar1 toplumda meydana getirmedir. Tedip topluma ikna yoluyla verildiginde
kabul edilmiyorsa kanun giiciiyle zorla verilir. (Farabi, 1992/1, 164-168) Bu itibarla devlet

bagkan1 toplumun 6gretmeni ve egitmeni/miirebbisidir. (Farabi, 1992/1, 169-170)

Mademki melik, toplumun Ogretmeni ve miirebbiyesidir, dyle ise muhataplarmimn zihni
kapasitesini iyi bilmesi gerekir. Bu diisiinceden hareketle Farabi toplumu, avam (cumhur) ve
seckinler (Havas) diye iki kisma ayirir. Cumhuru bilgilendirmede cesitli ikna yollar1 ve
tahayyiil kullanilirken segkinlerin bilgilendirmede burhan/kanitlama yollar1 ve makullerin
bilgisi kullamilir. (Farabi, 1992/1, 180-181) Farabi birinci yolla oOgretilen seye
mille/din/gelenek, ikinci yolla &gretilen seye de felsefe admi verir. Ona gore felsefenin
burhanla ve makul olarak verdigini, mille ikna yollariyla hayal edilmis olarak verir. (Farabi,
1992/1, 185) Farabi’ye gore melik, burhanla hasil olan makulleri {immet i¢inde misalleriyle ve
ikna yoluyla tasdik ettirir; faziletli fiilleri bir bir sayar ve timmeti etkileyecek sozler kullanir.

(Farabi, 1992/1, 171-2)

Avamin toplumu olusturmasindan hareketle Farabi, devlet baskanimnin en 6énemli gérevinin
milleyi belirlemek oldugunu diisiiniir. Ona gore mille, ilk reis tarafindan asiret, sehir vb
cinsten belli bir grup icin onlarla smirh bir hedef ugruna belirlenen goriisler ve sartlarla
kayith, takdir edilmis fiillerdir. ilk reis faziletli ise hakiki mutlulugu gaye edinir ve
belirledigi mille de faziletli mille olur. Bundan dolay1 mille, ilk reisin gayesine gore nitelenir.
Reis servet, lezzet ve oviilme gibi cahil hedefler koyabilecegi gibi yoldan ¢ikmislarin gayesini
hedef olarak koyabilir. Hatta bazen kasten cahilce bir hedef koyabilir. (Farabi, 1991, 43-44)
Asil olan, faziletli mille oldugu i¢in, Farabi onun {izerinden millenin igerigini soyle agiklar:
Milledeki goriisler ya Allah, ruhaniler, alemin yaratilisi, insanda nefsin ve aklin ortaya ¢ikisi,
olim ve oOtesi ile ilgili nazari konulardir ya da ge¢misteki ve gilintimiizdeki iyi ve kotii
melikleri 6yle vasfeden seylerle ilgili iradi konulardir. Milledeki fiiller ise Allah’1, ruhanileri,
iyi insanlar1 yiicelten sozler ve fiiller, kotii yoneticileri asagilayan sozler ve fiiller, sehir
halkinin yapmasi gereken fiiller ve bu fiillerdeki adaletin bildirilmesidir. (Farabi, 1991, 45-46)

Farabi'ye gore, mille reise ya tamamiyla belirlenmis olarak vahyedilir ya da vahiyden ve



vahyeden alman giigle reis onu kendisi belirler; bu durumda fiilleri takdir etmesi igin
sartlarin ona acik/miinkesif olmasi gerekir veyahut mille iki yolla birlikte belirlenir. (Farabi,

1991, 44)

Ik bagkan savas, olaym vuku bulmamasi ya da konunun sorulmamasi gibi bir sebeple
tiillerin hepsini takdir etmeyebilir. Onlar sonradan gelen reisler tarafindan belirlenir. Sonra
gelen ilk reisin sartlarmi tasiyorsa ilkinin takdir etmedigi fiilleri ikinci takdir eder. Yapilan
yeni takdir, 6nceki hatali oldugu icin degil sartlar degistigi icindir. Sonraki gelen ilk
bagkanin sartlarii tasimiyorsa ilk bagskanin yaptiklari ve maksadi dikkate alinarak, yani

gelenege gore belirlenir. (Farabi, 1991, 49-52)

[lk reisin 6nemli bir islevi de adaleti temin etmektir. Adalet faziletli sehir halkinin tamamina
ait iyiliklerin, yani can giivenligi, mal, bagislar, kamusal statiiniin dagitiminda ve
korunmasinda ortaya ¢ikar. Ona gore sehir halkinin hak ettigi bir pay muhakkak vardir. Bu
paymn alti veya fstii, zuliimdiir. Devlet baskani dagitilan iyilikleri sehir halkinda
korumalidir. (Farabi, 1986, 71-73) Melik sehri idare ederken hekim gibi davranir. Zira hekim
bir organin tedavisi yaparken biitiin bedeni dikkate alir. Ayn1 sekilde, melik de sehre iyiligi
dagitirken sehrin biitiiniine zarar vermemesi gerekir. Sehrin her bir ciizii, mertebesi kadar
iyilikten faydalanmalidir. Sehrin bir ciiziine digerlerine de bulasma ihtimali olan bir fesat

ulasirsa geriye kalanlarin salahi igin o clizii uzaklastirir. (Farabi, 1986, 41-43)

Ilk reisin devletteki konumu Allah’mn aleme ve mevcudata olan konumuna benzer. Alemin
yoneticisi Allah oldugu gibi ilk reise milleyi ulastirmas: sebebiyle, faziletli sehrin yoneticisi
de gercekte Allah olur. Alemi yonetmekle toplumu yonetmek arasinda bir uyum olsa da
cihetleri, yani biri tabii digeri iradi olmalar itibariyle birbirinden farklidir. Yonetimle farkl
bir¢ok is tek bir amag¢ ugruna tek bir ise doniismiis olur. (Farabi, 1991, 63-66) Anlasildig:
kadariyla bununla, tabii iyiligin iradi alanda da stirdiiriilmesi gerektigine isaret

edilmektedir.

III. Kargilagtirma
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Devlet baskanlarinin niteligi ve islevi {izerine burada verilen malumat bazi 6lgekler dikkate
alinarak karsilastirildiginda Bilge Kagan ile Farabi arasinda ortak ve farkli olan taraflar agiga
cikacaktir.

1.Devlet Bagkaniyla ilgili temel kategoriler: Bilge Kagan devlet baskanlarini “bilge ve biligsiz”
olarak iki temel kategoriye ayirir. “Bilge” sifatin ili tutan, tore yapan veya toreye gore halk:
toplayip egiten basarili bagskanlarin sifati olarak kullanir. “Biligsiz” sifati ise ili yonetmede ve
toreyi korumada itinasiz davranan, nihayetinde ili kaybeden baskanin sifat1 olarak kullanur.
Farabi ise bagkanlar1 en temelde “Faziletli ve cahil” olarak ikiye ayirir. “Faziletli” terimi
halkmi gercek mutluluga sevk edecek diizenlemeleri yapan ve bu ugurda onlar1 egiten
bagkanin sifati olarak kullanir. “Cahil” terimi ise gercek mutlulugun mahiyetiyle ilgili yanlis,
birbirinden farkli bircok hedef tespit edip, halkin1 bu ugurda kullanan bagkanin sifat1 olarak
kullanilir. Temel kategorilerde ikisi arasindaki benzerlik hemen dikkati ¢ekecektir. Muhteva
bakimindan Bilge Kagan diinyavi ve Tiirk toplumuyla ilgili hedeflerle smirli iken Farabi,
faziletli reis diislincesiyle diinya ve ahiret mutlulugu ile ilgili olup, herhangi bir toplumla
siirh degildir.

2. Bagkamn Nitelikleri: Bilge Kagan icin ideal devlet bagkani bilge ve alp olur. Bilgeligi
sayesinde iceride halkina, disarida diigmana kars1 yapmasi gereken igleri bilir ve yapar.
Farabi icin de ideal baskan faziletli olur. Gergek mutlulugu bilir ve halkinin da ona ulagmasi
icin tedbirler alir. Bilge kagan, Tengrinin dilemesine, tepesinden tutup yiikseltilmesine
mazhar olur. Bu itibarla ideal baskan Tengri ile bir sekilde iliski i¢inde olur. Tengri onu
kagan olarak takdir eder. Farabi i¢in de faziletli reis Faal akil ile iliski igindedir. Ondan
hikmet ve/ya niibiivvet alir. Dolayisiyla Bilge Kagan ve Farabi, ideal bagkani metafizik bir
ilke ile iligkilendirir. Bu da aralarindaki ortak hususlardan biridir.

3. Bilgelik: Bilge Kagan il tutan, torii iden ve halki toriiye gore egiten baskanlar1 “bilge”
olarak niteler. Bu nitelik, ge¢misteki kaganlar igin oldugu gibi kendisi i¢in de gecerlidir.
Farabi de faziletli reisin ilk sartin1 “hikmet” olarak ortaya koyar. Hatta reislik icin gereken
sartlar dagilmis olsa da hikmeti tasiyan sahsin digerleri iginde reis olacagini, boyle biri
bulunmadig: takdirde o halkin gercekte reissiz kalacagini ifade eder. Bu da ikisinin da bilge
veya hakim vasfini olmazsa olmaz sart olarak belirledigini ortaya koyar. Diger taraftan, bilge
ile hakim wvasfi, icerik agisindan birebir Ortiistlir mii? Farabi'nin hikmet hakkindaki

aciklamalar1 nazari ve ameli felsefe iizerinde odaklanmakta ve gercek mutlulugun
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belirlenmesiyle ilgilidir. Ona gotiirecek yollar1 ve eylemleri de taakkiil giicti belirler. Bilge
Kagan'in bilge kaganlarla ilgili agiklamalari daha ¢ok Tiirk halkinin mutlulugu ve ona
gotiiren yollarla ilgilidir. Bu, Farabi’deki hikmete kismen (ameli felsefeye) karsilik gelse de
daha ¢ok taakkiil kuvvetine karsilik gelmektedir.

4. Toplumsal iyiligin kaynag: Bilge Kagan icin devletin ve halkin iyilik ve refahi devlet
bagkanina baghdir. Kagan bilge olursa yonetim de bilge olur, halk da toreli (tiiz) olur. Kagan,
biligsiz olursa devlet de halk ta bundan zarar goriir. Il de gider tore de. Bu sebeple kaganin
niteligi hayati 6neme sahiptir. Zaten atasoziindeki “Balik bastan kokar” ifadesi de bunu dile
getirir. Farabi i¢in de reis hayati 6neme sahiptir. Zira yonetimin ve millenin hedefini o
belirler. Reis iyi olursa yonetim iyi olur, belirledigi mille de faziletli olur. Aksi halde yonetim
cahil, mille de cahil mille olur. Bu itibarla Bilge Kagan ile Farabi'nin ”iyilik yukaridan gelir.
Bas iyi olursa asagis1 da iyi olur” anlayisina sahip oldugu goriilmektedir.

5. Tore: Bilge Kagan, ideal bagkanlarin en 6nemli basarisi olarak tore yapmay1, onu korumayi
ve ona gore halki egitmeyi gosterir. Tore, bilge kaganlar tarafindan, Tiirk halkini, belli bir
gaye etrafinda tutarak hayatlarmi nasil idame etmeleri gerektigini ortaya koyan
diizenlemelerdir. O Tirk halkina ruh/sekil verir ve onu o kilar. Onu birakmak 6z kimlikten
cikmaktir. Bagkalagsmaktir. Ilsiz ve hakansiz kalmaktir. Isini ve glciinii, belirsiz kaganlara
vermektir. Kisaca gayesiz bir hayattir. Farabi faziletli reisin, halkin 6gretmeni ve miirebbisi
oldugunu diistiniir. Bu itibarla reis, halkin1 diinyada salaha ve ahirette gercek mutluluga
ulastiracak goriisleri ve isleri belirler. Bunlar, kavramsal diizeyde diislinenler igin
burhanlarla, diistinemeyen ¢ogunluk i¢in misallerle ve ikna yollariyla halka kazandirilmaya
caligilir. Ilki hikmete, ikincisi de milleye, yani toreye karsilik gelir. Mille, halk: tek bir ruha
doniistiiriir, aralarinda sevgi bagr meydana gelir ve isleri adaletle yiiriitiir. Tore ve mille
kavramlar1 arasinda, kapsam istisna edilirse biiyiik bir benzerlik vardir. Kapsam Bilge
Kagan’a gore Tiirk boylar1 iken Farabi'ye gore ilk reisin etrafindaki halk icin gegerlidir.

6. Adalet: Bilge Kagan ideal bagkanin, devletin sahip oldugu zenginlik, toprak vb imkanlar:
halkina dagittigina dikkat ceker. Esasen il olmak, farkli boylar1 bir arada tutmakla olur. Sayet
boylar kendilerine haksizlik yapildigina kani olursa ilden c¢ekilir. Bu sebeple kaganlarin,
boylar1 il iginde (ilin bir anlam1 da baristir) tutmasi gerekir. Bunu yaparken de haksizlik
etmemesi, toreye gore devletin imkanlarin1 dagitmasi gerekir. Farabi de kamuya ait olan

hayratin, servet ve mertebe dagitimini, yine halkin mertebesine gore uygulanmas: ve bu
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haliyle muhafaza edilmesini adalet olarak belirler. ideal reisin islevlerinden ilki ve énceliklisi
adaleti ayakta tutmaktir. Bu itibarla Bilge Kagan ile Farabi, adaletin toplum icindeki islevine

miistereken dikkat cekmistir.

Sonug¢

Bu karsilagtirmanin bizi getirdigi kanaate gelince, ikisi arasinda bir¢ok konuda ortak goriis
vardir. Kanaatimiz o ki, Goktiirk/Kutluk devletini uzun bir siire yoneten Bilge Kagan,
atalarinin toresinden gelen anlayis icinde olmus ve bu toreye gore devleti idare etmistir.
Ideal kaganlarin nitelik ve basarilariyla ilgili tarihi ve sahsi birikimini amitlarda ifade
etmistir. Her ne kadar kuramsal ve kavramsal olarak siyasetle ugrasmasa da Kiiyel’in
ifadesiyle operasyonel anlamda yaptiklariyla bu konulara dikkat ¢ekmistir. Farabi ise devlet
yonetmis bir reis degildir. Fakat yonetimin toplum igin hayati derecede onemli oldugunu
diisinmiis ve bu ugurda felsefi, dini ve tarihi kiiltiirii dikkate almis ve yararlanmig
gorinmektedir. Farabi'nin yararlandig1 kaynaklar iginde oOzellikle milli kiiltiire dikkate
¢ekmek istiyoruz, zira babasmin komutan olmasi, dedelerinden birinin Tarkan olmasi, onun
askeri ve idari tecriibesi olan bir aile ocagindan geldigini gosterir. Karakter sekillenmesinde
cocukluk ve genclik doneminin kalicr bir etkisi oldugu da muhakkaktir. Yine, yasadig:
olaylar da bu konuda ona yardimci olmustur. Onun devlet baskanlari hakkindaki
diistincesinin, Bilge Kagan'in tasvir ettigi bilge kaganla biiyiik ol¢lide oOrtlismektedir.
Aralarindaki benzerligi “tesadiif’e baglamak yerine “tevariis’e baglamanin daha isabetli
olacagmi diisiiniiyoruz. Bu itibarla ikisinin de ayni1 kaynaktan ictigini, yani Tiirk Devlet

Anlayisindan yararlanmis oldugunu soylemek miimkiin gortinmektedir.
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Fahreddin Razi'nin Ibn Sina’ya Yénelttigi Elestiriler

ismail ERDOGAN!
Tiilin AKSOY?

Oz
Fahreddin Razi, 12.yy da yagamis Islam alimlerinden biridir. Yasadig1 donemde hemen
hemen biitiin ilimleri tahsil eden Razi kelam, fikih, tefsir, mantik ve felsefe gibi bir¢ok ilim
dalinda eserler vermistir. Kendisi dini mevzularda, ortaya koydugu delillerle akl1 6n plana
cikarmis ve bu yoniiyle kelam ilminde “Imam” olarak taninmistir. Ozellikle bu alanda vermis
oldugu eserlerde felseft konulara yogun bir sekilde deginmistir. Razi yazdig1 eserlerde kelam
ve felsefe konularini birlestirerek Islam diisiincesinde felsefi kelam donemini baslatmistir.

Onun kullanmis oldugu bu yontem felsefe ilminin miistakil olarak devamini sekteye ugratmis

olsa da felsefi konularin taninmasini saglamstir.

Galismamizda Fahreddin Razi'nin Islam filozoflarindan Ibn Sina’ya yonelttigi
elestirileri baghiklar halinde sunduk. Bununla birlikte elestirilere getirdigi yorumlara da yer
verdik. Béylece hem Razi'nin hem de Ibn Sina’nin ortaya koyduklar: diisiincelerin bir biitiin

halinde anlasilmasina katki sunmaya galistik.
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Fahreddin Razi’s Criticism Against Avicenna

Absract

Fahrettin Razi is one of the Islamic scholars who lived in the 12th century. Razi, who
collected almost all sciences during his lifetime, has written works in many branches of
sciences such as kalam, figh, tafsir, logic and philosophy. He brought the mind to the forefront
with the evidence he put forward in religious matters and was known as the “Imam” in the
science of kalam. In particular, he has intensely touched upon philosophical issues in his works
in this field. Razi started the period of philosophical theology in Islamic thought by combining
the subjects of kalam and philosophy in his works. Although this method that he used
interrupted the continuation of the science of philosophy independently, it provided the
recognition of philosophical subjects.

In our study, we presented the criticisms of Fahreddin Razi land against Avicenna, one
of Islamic philosophers, under headings. In addition to this, we also included the comments
made by the critics. Thus, we tried to contribute t1 the understanding of the thoughts put
forward by both Razi and Avicenna as a whole.

Key Words: Fahreddin Razi, God, Kalam, Presence, Philosopher

Giris

Fahreddin Razi, felsefeyi kelama dahil eden ve boylece kelamin felsefilesmesini ve
felsefenin de kelamlasmasina yol acan bir diistiniiriimiizdiir. Onun ve daha sonra gelen
Urmevi gibi bazi kelamcilarin ¢abalari sonucu felsefe ile kelam i¢ ige girerek birlesmistir.
Razi'nin ag¢tig1 bu qigir sonradan gelen bazi kelamailar tarafindan takip edilmis ve felsefe,
kelam ilmi i¢inde ve onunla birlestirilmis olarak devam etmistir. Yani felsefe, ayri bir ekol ve
sistem olarak tahsil edilmek yerine kelam ilmi i¢cinde konularina gore yayilmistir. Bu ise
felsefenin Islam diinyasinda gerilemesine ve bazi dénemlerde unutulmaya yiiz tutmasina
sebep olmustur. Diger taraftan ise felsefenin Sithreverdi ve Arabi tarafindan varlikgilik yonii
ele alarak tasavvuflastirilmistir. Bunun sonucu felsefe kelamin icinde ve tasavvufa sizdig:

kadariyla 6grenilmeye calisilmistir.
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Razi felsefeyi kelama dahil etmekle birlikte kelama Aristo gelenegine gore bir yon
vermistir. Bu durum Islam diinyasinda Eg’ari kelamin ve goriislerinin yayilmasina sebep
olmustur.3 Razi'nin diisiincesinin sekillenmesinde en biiyiik pay sahibi olan filozof Ibn
Sina’dir. Ayrica onun felsefi eserleri Ibn Sina’nin Isarat ve Uyunu’l-Hikme'ye yazdig1 serhler
ile el-Mebahisu’l-Mesrikiye isimli eserdir. Razi bu eserinde tamamen felsefi metotlar:
kullanmugtir. Zira eserin hazirlamisi ve muhtevasi agag1 yukari Ibn Sina'nin Sifa adli eserinde

miizakere ettigi konularin aynisidir.*

Fahrettin Razi'nin Ibn Sina’ya ydnelttigi elestirileri birkag baglk altinda toplamak

mumkindiir:

a. Tanr1'nin Zat1 ve Mahiyeti

Farabi ve Ibn Sina’ya gore Vacib'ul-Viicud’da mahiyet ile varlik (viicud) ayni seydir.
Yani Allah’in mahiyeti demek onun viicudu demektir. Diger bir ifade ile Allah'm viicudu
mabhiyeti demektir. Miimkiin varliklarda ise mahiyet-viicud farkli olup bunlar ayri seyleri

ifade eden kavramlardir.

Razi Allah’in zat ve mahiyeti konusunda filozoflara katilmamaktadir. Ona goére Allah’'mn
varlig1 ile mahiyeti birbirinden ayridir. Ancak varlik ise Allah'in mahiyetine araz
durumundadir.’ Razi bu goriisiinii ispatlamak ic¢in on bir tane delil getirmistir. Bunlardan

bazilari su sekilde 6zetlenebilir.

Allah’in mahiyeti, zorunlu olarak onun varligin ihtiva etmez. Ayni sekilde mahiyetin
bir hususiyetini veya sifatini, onun varligina atfetmek de zorunlu degildir. Dolayisiyla

mabhiyet ve varlik birbirinden tamamen bagimsizdir.® Ayni sey miimkiin varliklar igin de

[zmirli ismail Hakki, Yeni Ilm-i Kelam, (Haz. Sabri Hizmetli), Ankara, 1981, s. 54.
Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim Turhan), Istanbul, 1987, s. 254.
Siileyman Uludag, Fahreddin Razi, Ankara, 1991, s. 75-77.

Fahri, age, s. 255.
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gecerlidir. Ancak miimkiin varliklarmn viicud bulmas: i¢in 6nce harici bir taayyiine ihtiyag
bulunmaktadir. Allah’in ise boyle bir harici taayytiine ihtiyaci olmayip bunu belirleyen de yine

kendisidir.

Filozoflarin ¢ogunlugu “varlik”in “var olanlar” (mevcudat) arasinda ortak bir nitelik
oldugunu savunmuglardir. Razi'ye gore ise bu dogru degildir. Eger Oyle olsaydi varlik
mahiyetten ayr1 olurdu. Béylece “varlik”, “var olmayan” (adem) bir nesnede var olurdu. Bunu

kabul etmek ise cisimlerin varlig1 hakkinda siiphelerin olugsmasina sebep olurdu.

Filozoflara gore varliklar zorunlu (vacib) ve olurlu (miimkiin) olmak {iizere iki kisma
ayrilirlar. Boyle olmasina ragmen bu iki kisim arasinda ortak olan sey, ikisinin de “var”
olmasidir. Ciinkii biz bir nesnenin varhigmi bildigimiz zaman, onun cevher veya ilinti
olduguna dair inancimizin degismesi ile onun varhig: hakkindaki inancimiz degismez. Bu ise

varligin iki kismi arasinda ortak bir durum oldugunu gostermektedir.”

bn Sina’ya gore “Zorunlu Varlik”mn zati ile mahiyeti ayni oldugu halde, miimkiin
varliklarin mahiyetleri varliklarindan bagkadir. Mahiyetler dis varliklardan ayrilabilirler.
Disarida var olmadigr halde, tiggeni diistinebiliriz. Mahiyetlerin hem disarida ve hem de
zihindeki varliklarin her ikisinden birden soyutlanmas: uygun degildir. Ayni zamanda onlar
teklik veya ¢oklukla nitelenmezler. Mesela siyahlik kavramini ele alalim. Bunu teklik veya
coklukla nitelemek miimkiin degildir. Mahiyetlerin bir bagka 6zelligi de yapilmamuis (gayr-i
mec’ul) olup, gerceklesmesi i¢in bagka seylere muhtag olmalaridir. Kendilerini ortaya ¢ikaran

sey kalktiginda kendileri de ortadan kalkarlar.

Razi'ye gore Ibn Sina’nin vermis oldugu bu tiir bir hiikiim yanhstir. Onlarin, varlik ve
mahiyet hakkindaki goriiglerinde belirttikleri “varlik ortadan kalkinca mahiyet de kalkar”
sOzleri manasizdir. Burada “siyahlik” kavramini inceleyecek olursak su sonuca variriz:
Kendisine hiikmedilen konu “siyahlik” ve kendisi ile hiikmedilen yiiklem de “o siyahlik
degildir” soziidiir. Halbuki konunun yiiklemin meydana geldigi anda sabit olmas1 gerekir.

Bunun sonucu olarak da elbette onun siyah degil iken siyah olmasi gerekir. Is de bu muhaldir.?

Fahreddin Razi'nin bu konudaki tenkitleri iki noktada Ozetlenebilir: Birisi varlik

sOziintin miisterek bir s6z olmas1 ve digeri de mahiyetin varlig1 gerektirdigi meselesidir.

7 Fahreddin Razi, Kelam’a Giris, (Cev. Hiiseyin Atay), Ankara, 1978, s. 49.
8 Razi age, s. 54-55.
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Fahreddin Razi, Ibn Sina’nin Allah’in varliginin mahiyetine araz olmadigi, zat ile
mahiyetin ayn1 oldugu goriisiinii clirtitmek istemektedir. Ona gore zorunlu varlik ile miimkiin

varlik arasindaki ayrilig1 ortaya koyacak ozellikler, mahiyete katilan birtakim sifatlardir.

Razi'ye gore Ibn Sina ve onun gibilerin hem Allah’in varhiginin hakikati ile ayni
oldugunu, hem de varlig1 bilindigi halde hakikatinin bilinemeyecegini sdylemeleri bir geligki
tegkil etmektedir. Oyleyse ya Allah’in mahiyeti varliginin ayni degildir ya da varligi bilindigi
gibi mahiyeti de bilinmelidir. Ibn Sina’ya gére Allah’in zatinin kiinhii ve mahiyeti ne diinyada
ne de ahirette bilinemez. Razi ise bu konuda Ibn Sina’dan farkh gériisler ileri siirmektedir. O
bazen Allah’in hakikatinin kesinlikle bilinebilecegini iddia ederken, bazen de (Allah’in

hakikatinin) bu diinyada bilenemeyecegini agikga belirtir.!°

Razi, filozoflarin iddia ettigi gibi insan akli Tanr1'nin zatin1 ve hakikatini idrak etmekten
aciz ise, filozoflarin da bu konuda higbir sey sdylememeleri gerektigini iddia etmektedir. Zira
onlar hem Allah’in zatinin idrak edilemeyecegini savunurlar hem de O'nun varligmin
kendilerince anlagildigin ileri siirerler. Oysa bir seyin idrak edilemedigi halde anlagilmasi

aklen miimkiin degildir.

b. Tanr1’nin Sifatlari

Filozoflar, Tanri’'min 6ziine zaid sifatlar1 olmadigini tersine sifat olarak kabul edilen
seylerin oziintinii ayn1 oldugunu iddia ederler. Onlara gore Tanri'nin 6ziine zaid olan ve
onunla kaim olan bir sifat1 olsaydi, bu sifat mevcuduna ihtiyacindan dolayr miimkiin ve
miimkiin olusundan dolay1 da bir sebebe muhtag olurdu. Bu sebep ise ya Tanr1nin 6ziiniin
kendisi ya da bagkas: olacaktir. Eger bu sebep Tanri’'nin 6zii olmus olsayd: bu durumda
Tanr1'nin bu sifatin hem kabul edicisi hem de faili olmasi gerekirdi. Bu ise imkansizdir. Eger
bu sebep baskas1 olsaydi, Tanr1’'nin sifatinda baskalarina muhtag olmasi gerekirdi ki bu da

imkansizdir. Oyleyse Tanri'nin dziine zaid sifatlar1 yoktur.

° Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma, Ankara, 1974, s. 27-28.
10 Uludag, age, s. 82-83.
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Filozoflar, Mutezile ve diger baz1 gruplar gibi Tanri’'nin sifatlar1 meselesinde selbi
sifatlar1 kabul etmislerdir. Mesela Tanr1 cisim degildir, cismani degildir, miimkiin degildir,
zaman ve mekanla mukayyed degildir gibi. Ayni sekilde Tanr1'nin evvel, ahir, halik, rezzak
olmasi gibi sifatlarin1 da kabul etmislerdir. Ancak bu sifatlar1 da selbi sifatlara rucii ettirmek
suretiyle te’vil etmislerdir. Mesela, Tanr1'nin Kidem ve Beka sifatlarini su sekilde izah ederler:
Tanr1’'nin Kadim olmasi, varligindan 6nce yoklugun bulunmamasi, Baki olmasi ise varhigim

yoklugun takip etmeyecek olmasidir.

Ibn Sina ve onun temsil ettigi anlayisa gére Tanri'nin hakiki bir sifati vardir. O da “Ilim”
sifatidir.”" Allah’mn ilmi, O'nun zatinin disinda zat1 ile varlik kazanan bir niteliktir. Diger tim
sifatlar ilim sifatinda toplanmistir. Mesela Allah’in isitme ve gorme sifati, onun isitilen ve
goriilenleri bilmesinden ibarettir. Eger gercekten gorme faaliyeti olmus olsaydi o zaman
Allah’in goze ve goz igerisinde goriilen nesnelerin kendisine benzedigi bir ag tabakasina sahip

olmasi gerekirdi. Bu ise Allah i¢in muhaldir.

Fahreddin Razi, bu gortislere soyle cevap vermektedir. Allah, diridir. Diri olanin igitme
ve gorme gibi sifatlarla nitelenmesi miimkiindiir. Eger Tanr1 bu niteliklerle nitelenmis olmazsa
onun karsit1 bir nitelik ile nitelenmis olur. Bundan dolay1 Allah, Kur’an da belirtilen sifatlara
ayr1 ayri sahiptir. Eger bunlara sahip olmazsa bunlarin karsitlar1 olan selbi sifatlarla

sifatlanmis olur ki bu ise Allah i¢in bir eksiklik olacagindan imkansizdir."?

c¢. Tanr’nin Ilmi Meselesi

bn Sina’ya gore Tanri, tesekkiil etmis olan ciiz’ileri, tesekkiil etmis ciiziler olarak degil
onlar: kiilli bir tarzda bilebilir. Ayni sekilde Tanr1 zamana bagl degisken ciiz’ileri - ister
cisimsel isterse ruhsal olsun - cliz’i olmalar1 durumunda ciiz’i olarak bilemez. Clinkii Tanr1
biitiin cliz’'i olaylar1 ve bu olaylarin iginde meydana geldigi zamanlar bilir ise de bu bilme
eylemini zaman kavramu altina girmekten miinezzeh olan bir bilgi ile bilir. Béylece yerde ve

gokte bulunan tiim varliklarin ve olaylarin zerresi bile O'nun bilgisinin disinda kalmaz.

11 Alaaddin Ali Tusi, Tehafiitii'l-Felasiyet, (Kitabu'z-Zuhr, Cev. Recep Duran), Ankara, 1990, s. 107;
Razi, age, s. 174.
12 Razi, age, s. 164.
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Tanrinin bilgisinde ge¢mis (idi), simdiki (-dir) ve gelecek (-caktir) diye bir ayrim yoktur.
Tanr1'nin bilgisi bu i¢ vasif denilen zaman kavramiyla alakadar degildir.'> Mesela, eger Tanr1
Zeyd’in evde oldugunu bilirse, bu kendisi icin bir bilgidir. Sayet evden ¢iktiginda, bunu da
bilirse kendi bilgisinde bir degisiklik olur. Eger bilmez de Zeyd evden ¢ikarken hala onun evde

olduguna dair bilgisi devam ederse bu ise cahilliktir.

Razi bu tiir goriigleri dolayisiyla genelde filozoflar ve 6zelde Ibn Sina’nin kargisinda yer
almaktadir. Zira ilim, Yeni Eflatuncularin iddia ettikleri gibi bilinenin suretine biiriinmek
degil, bilakis bilinen ile bilen arasinda 6zel bir alakadir. Meseleye bu boyuttan yaklasan
Razi'ye gore filozoflarin iddia ettikleri gibi ciiz’i seylerin bilinmesi Tanri'nin ilminde bir
degisiklik meydana getirmez. Ciinkii asil degisiklik, varliklarin izafetinde bulunmaktadir.
Dolayisiyla izafetlerdeki degisiklik, zatta bir degisiklik meydana getirmez. Buna gore ciiz’ileri
bilme isinde degisen sey Tanr1'nin zat1 olmayip, O'nun bilinen sey ile olan alakasidir. Béylece

Razi Tanr1'nin ilminin zatini, kiillileri ve ciiz’ileri tamamen kusattigina inanmaktadir.™

d. Sudiir ve Alemin Kidemi Konusu

Filozoflara gore alem Tanr1’dan sudiir (emanation) etmek suretiyle meydana gelmistir.
Tanr1’dan ilk sudur eden varlik “akil”dir. Bu akil 6zii itibariyle basit bir sey ise de bir varligs,
bir mahiyeti, varligi bakimindan 6ziine nazaran bir imkan1 ve kaynagma nazaran bir
zorunluluga sahiptir. Bu akil, 6ziinii ve kaynagmi diisiinmek suretiyle kendisinden felek, nefs
ve ikinci bir aklin sudiir etmesine vesile olur. Bu ikinci akildan da ayni sekilde bir akil, bir nefs
ve bir felek sudtir eder. Bu durum en son akil olan Faal Akil ve unsurlar aleminin heyulasimin
sudur etmesine kadar devam eder. Boylece Ayalti Alem ve bu alemdeki heyula ile birlikte

suretler de meydana gelir.® Biitiin bunlar zamansiz olarak meydana gelmislerdir.

ibn Sina ve diger filozoflara gore alem, Tanr1’dan suddr ettigi icin zorunludur. Ancak
bu zorunluluk Tanri’min zorunlulugu gibi degildir. Onlarin belirttikleri zorunluluk, kendi

1stilahlarinda “vacib li-gayrihi” (dolayisi ile zorunlu) olarak isimlendirdikleri bir zorunluluk

13 Kemal Pasa Zade, Tehafiit Hasiyesi (Hasiya ala Tahafut al-Falasifa, Cev. Ahmet Arslan), Ankara,
1987, s. 530-533.

14 Razi, age, s. 169; Fahri, age, s. 255.

15 Kemal Pasa Zade, age, s. 311-312.
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olup, alem Tanr1'ya nispetle zorunludur, demektir. Bu ayn1 zamanda alemin kadim oldugunu

da gostermektedir.

Onlara gore zaman kadim oldugu igin alem de kadimdir. Zira zaman hareketin say1sidir.
Hareket ise varliga baghidir. Varlik meydana gelmezden 6nce hareket olamayacag1 i¢in zaman
kadimdir, dolayisiyla alem de kadimdir. Filozoflar ayrica alemin Tanri’dan zorunlu olarak

sudiir ettigini ve Tanr1'nin buna bir dahli bulunmadigini da iddia etmektedirler.'¢

Razi, Ibn Sina ve diger filozoflarin ileri siirdiikleri sudir nazariyesini tenkit eder. O'na
gore alem Tanri’'dan sudiir etmeyip yoktan yaratilmistir. Bu yaratma ise Tanri'nin istegi

dogrultusunda gergeklesmistir.'”

Razi, alemin kidemi konusunda filozoflarin goriisiine yaklasir gibi goriinse de kesin bir
ifade kullanmaktan kaginmaktadir. Gergi onceleri alemin yaratilmis oldugunu (hadis) iddia
etmis olsa da son eserlerinde bu konuda daha ihtiyatl bir dil kullanmigtir. O'na gore semavi
kitaplarda alemin yaratilmis ya da ezeli oldugu hususu acikca ifade edilmemistir. Kur’an’da
gecen “halik”, “fatir”, “gani”, “kuni” gibi kelimelerin yoktan yaratma anlamina gelmedigini

ve bu konuda insan aklinin aciz ve yetersiz kaldigini belirtmigtir.!8

Ancak o, alemin miimkiin ve dolayisi ile de hadis olduguna dair deliller ileri siirmiistiir.
Bu deliller hudus delili, imkan delili, arazlarin hudusu delili ve arazlarin imkani delili olmak

uzere dorttir.

Razi’'nin bu deliller igerisinde biiyiik burhan diye tanimladig: delil ise soyledir: Zorunlu
Varlik’tan (Tanr1) baska her sey haddizatinda miimkiindiir. Haddizatinda miimkiin olan her
sey sonradan meydana gelmistir. O halde Zorunlu Varlik haricinde tiim alem de sonradan

olmalidir.

Imkan delilini s8yle izah eder: Eger varliklar igerisinde Zorunlu Varlik varsa mesele yok.
Sayet boyle bir varlik yoksa bu durumda biitiin varliklarin miimkiin olmasi ve sonug itibari
ile var olmamasi lazimdir. Oysa miimkiin varlik vardir. O halde onun var olmasin saglayan

zorunlu bir varlik vardir. Bu varligin viicuda getirdigi varlik ise hadistir."

16 Razi, age, s. 78.

17 Fahri, age, s. 255.
18 Uludag, age, s. 85.
19 Uludag, age, s. 79.
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e. Cisim, Suret ve Heyula Konusu

ibn Sina’ya gore cisim, heyula ve suretten meydana gelmistir. Bu ise cismin, yer
kaplamayan bir nesneye konan (hulul eden) nitelik olmasindan ileri gelmektedir. Yer kaplama
(tehayytiz) suret, yerin kendisi ise heyuladir. Cisim aslinda birdir, ama ayrilmay1 kabul eder.
Bir seyi kabul eden sey elbetteki kendisini kabul edenle birlikte bulunur. Oysa bitisiklik,
ayrisiklik ile beraber bulunmaz. Bundan dolay1 ayrilmaya kabiliyeti olan nesne bitismeye

aykir1 olur.?

Razi'ye gore bu iddiaya sOyle bir cevap verilebilir. Nesnelerin ayrismasinin sayilma
(teaddiit) ve birlesmesinin de birlik (ittihad) oldugunu sdylemek miimkiindiir. Eger bir cisim
bitisik iken ayrilmissa, bunun manasi sadece o cismin ayrilmasi degil, ayn1 zamanda
cogalmasi demektir. Eger bitisiklik devam ediyorsa hala birligini muhafaza ediyor demektir.

Aslinda birlik ve ¢oklugun her ikisi de araz olup, bulunduklar: yer cisimdir.”!

f. Peygamberlik Konusu

[bn Sina’ya gore insanlardan bazilari, Allah tarafindan peygamber olarak
gorevlendirilirler. Peygamberlerin begeri ve nebevi olmak {izere iki yonleri bulunmaktadir.
Peygamberler, peygamberlik yonii ile Faal Akil’la 6zdestir. Ayni sekilde vahyi veren de Faal
Akil olan vahiy melegi yani Cebrail’ dir. Buna gore peygamber niibiivvet yonti ile vahyi veren,

beser yonii ile de vahyi alan durumundadir.

Peygamberlerde istisnai bir gii¢ olan muhayyile 6zelligi bulunmaktadir. Bu 6zelligi
sayesinde peygamber zihni, akli hakikatleri ve kavramlar1 hayati imajlara ve giiglii sembollere
doniistiirtir. Bu esnada kendisi melekleri gorebilir ve onlarin seslerini isitebilir. Boylece
peygamber Faal Akil ile dogrudan temasa gegerek hakikatleri vasitasiz olarak kavramis olur.
Peygamberlerin Faal Akil ile kolayca temasa ge¢melerinin sebebi, insan aklinda yeti halinde

bulunan melek tabiatina sahip olmasidir.

2 Razi, age, s. 107.
2 Razi, age, s. 108.
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Ibn Sina'nin peygamberlikle ilgili dikkat geken bir iddiasi da peygamberlerin yeni bir
seriatle gonderilmelerinin siyasi ve sosyal ihtiyaglara bagl oldugu yoniindedir. Peygamberler

dini hakikatleri halkin kapasitelerine gore ve onlarin anlayacag: sekilde sembollerle anlatirlar.

Razi, peygamberlik konusuna Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflardan biraz farkli
yaklagsmistir. O, Oncelikle peygamberlik miiessesesine kesin olarak inanmis ve peygamber
gondermenin faydalarina deginmistir. Peygamber gondermenin faydalarini anlamak igin,
nesnelerin akilla kavranilip kavranilmadigima bakmak lazimdir. Baz1 nesneler ve olaylar
sadece akil tarafindan kavranilir. Mesela insan akli kdinatin hakim bir Yaraticl tarafindan
yaratildigini bulabilmesine ragmen, ona kars1 yapilacak gorevleri bilemeyebilir. Bunun igin

bir peygamberin olmasi lazimdur.

Bazi nesneler ise sadece akilla kavramak miimkiin degildir. Bu hususta peygamberlik
miiessesesi devreye girmektedir. Zira akil, ancak kendisinin kaldirabilecegi seylerden
sorumludur. Mesela akil ibadet etmenin liizumuna inanir ancak bunun nasil yapilacagin

bilemez. Bu ve benzeri bir¢ok husus ancak peygamberler tarafindan izah edilir.?2

Razi, peygamberlerin gaybi bildigi hususunda ise Ibn Sina ile ayn1 goriigtedir.?

8. Mucize Konusu

Ibn Sina’ya gore peygamberlerin mucize gostermeleri imkansiz degil, bilakis, tabii bir
seyirdir. Ona gore peygamberlerden mucizelerin zuhuru, alemin Tanr1’dan zuhuru gibi bir
seydir. Onlarin mucize gostermeleri peygamberler i¢in tabii, ancak halk i¢in imkansizdir.
Onlarin gostermis olduklar: harikulade seyler, zaten yaratilislarinda mevcut olan seylerdir.

Yoksa tabii siirecin disina ¢ikan, onlarin akisini degistiren bir hadise degildir.

Razi'ye gore mucize ittifakla peygamberligin delilidir. Ancak yeterli delil degildir.
Mucize ayrica filozoflarin iddia ettigi gibi tabii bir seyir olmayip, normal tabii kurallarin
disinda cereyan eden bir is olup, karsi c¢ikilmayacak bir meydan okumadir. Mucize,
peygamberlerin istegi ile Allah tarafindan gerceklestirilir. Bu, biiyii ve goz boyaciliktan ayr1

oldugu gibi, kerametten de farkl bir seydir.?

2 Razi, age, s. 217-219.
2 Razi, age, s. 208.
2 Razi, age, s. 208.
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Razi, mucizeyi degisik sekillerde izah etmis ve bazi izah tarzlarinda Ibn Sina ile yakin
goriisler ileri siirmiistiir. Ibn Sina’ya gore peygamberler Faal Akil ile temas kurarak ondan
dogrudan dogruya bilgi aldiklarini ileri siirmektedir. Razi de mucizeyi izah ederken hemen
hemen ayn seyi soylemektedir. Ona gore peygamberler bazi noktalarda Faal Akil ile irtibata
gecerek diger insanlarda bulunmayan bir bilme ve yapma giiciine sahip olmaktadirlar. Bunun

sonucu da insantistii bir gii¢ kazanirlar ki bu da mucizedir.?

h. Ruh Konusu

Ibn Sina’ya gore ruh ezeli olmayip, bedenle birlikte sonradan yaratilmigtir. Zira beden
yaratilmadan 6nce ruhun yaratilmas1 durumunda, ruhun beden ile bir iligki kurma problemi
ortaya ¢ikar. Eger ruh zat olarak bedenden 6nce olsaydi, bu durumda ikisi arasinda illet-malul
gibi bir iliski meydana gelmis olurdu. Bu durumda ruh bedenin sebebi ve beden de zorunlu
olarak ruhun malulii olurdu. Ancak bu durumda bedenin olmadigimni diisiindiigtimiizde,

ruhun da olmadigimi diisiinmemiz gerekecektir. Halbuki ruh, sonradan olmasma ragmen

bakidir.

Ibn Sina’ya gore ruh, ciiz’ileri kavrayamaz. O, ancak kiilli kavramlar: bilir, ciiz’ileri ise

kulli olarak kavrar.

Razi, ruh konusunda Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflara yakin bir goriis icerisindedir.
Gerg¢i o ruhun ezeli mi yoksa sonradan mi1 oldugunu agikga belirtmiyor. Ama ruhun ebediligi
konusunda filozoflarla ayni kanaati paylasmaktadir. Zira nefsin baki olmasindan maksat,
mutluluk ve bedbahthgm oldugunu ispat etmektir. Razi, Ibn Sina'min ruhun ciiz'ileri
kavrayamaz goriisiine de kars1 citkmaktadir. Ona gore nefs, tiimeli kavradig: gibi tikeli de

kavrama niteligine sahiptir.?”

1. Mead Konusu

% Uludag, age, s. 87.
% Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula, Istanbul, 1994, s. 262-263.
¥ Razi, age, s. 235.
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Ibn Sina’ya gore Allah, ahirette insanlari tekrar diriltecektir. Ancak bu dirilis beden ve
ruh ile birlikte olmay1p, sadece ruhani bir dirilis olacaktir. Ahiretteki mutluluk ve ceza, bedeni
sekillerden arinmis nefislerin 6liimden sonra diriltilmesiyle olacaktir. Zira lezzet ve ac1, uygun
olani kavramadir. Ona uygun olan da soyutlar1 kavramadir. Kavrama oOliimden sonra

meydana gelir. Bunun icin 6liimden sonra da lezzet ve ac1 bulunmaktadir.

Razi’ye gore Miisliimanlar, ciiz’ilerin dagilmasindan sonra toplanmasi anlamina gelen
hasrin (mead) oldugu hususunda miittefiktirler. Bu hem aklen miimkiindiir ve hem de

peygamber tarafindan bildirildigi igin dini bir inangtir.

Hasrin miimkiin olmasi, yapana ve kabul edene gore sabit olur. Bu durumda ikisi de
(yapan ve kabul eden) mevcuttur. Yeniden yaratilmay:1 kabul eden varliga gore, cismin
kendisinde bulunan nitelikleri (araz) kabul etmesi, 6zii bakimimdan onda mevcut olan bir
durumdur. Bu kabullenme daimidir. Yapan bakimindan duruma baktigimizda ise, Allah
ctiz’ileri bildiginden dolay1 her sahsin ciiz’ilerini aynen bilip onlar1 toplamaya ve her tiirlii
miimkiine giicii yetti§inden dolay: onlarda hayati yaratmaya kadirdir. Durum bdyle olunca
tekrar yaratma da miimkiin olur. Zira Peygamber, bedeni hagri yoruma kapali bir sekilde

acik¢a haber vermigtir.2

Sonug¢

Felsefenin bagimsizliginin zedelendigi bir donemde, onu kelam ilmi ile mezcederek
isleyen Fahreddin Razi, hem miitekellim hem de filozof olarak taninmaktadir. O, dogru bildigi
goriislerini dile getirirken, kendi goriisiine muhalif olan diger goriisleri de zikretmistir.
Bunlardan birisi de o zamana kadar Gazali diginda ciddi bir sekilde tenkit edilmeyen biiyiik

filozof Ibn Sina’dir.

Razi, tenkitlerini Serhu’l-igarét, Uyunu’l-Hikme, el-Mebahis ve el-Muhassal’da
toplamistir. Tenkitlerini genelde Allah, alem, zat ve mahiyet, zorunluluk ve imkan, alemin

kidemi, ruh, mead ve Allah’in sifatlar1 gibi konularda yogunlastirmistir.

Razi'nin tenkitleri Islam Felsefesinin gelismesine katkida bulunmustur. Zira o bir

taraftan filozoflar1 ve dzellikle Ibn Sina’y1 tenkit ederken, diger taraftan da onun goriislerinin

28 Razi, age, s. 234-238.
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bilinmesine yardimci olmustur. Hatta Ibn Sina'nin eserlerinden Isarat'm 6zetini Liibab el-

Isarat adi altinda bir eser yazarak tanitmaya caligmistir.
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fhvan-1 Safa’nin Ahlak Anlayisinda Kisiligin Olusmas1
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Oz

Felsefi goriiglerinde insani temel alan Thvan-1 Safa toplulugunda Ahlak kavrami
¢ok onemli bir yer tegkil etmektedir. Bu 6neminden dolay1 hayatin her alaninda gerekli
olan ahlaki davramslar genisce incelenip degerlendirilmistir. Iyi ahlakin diinyada ve
ahirette insanin mutlu olmasini saglayacagi, kotii ahlak ve olumsuz davraniglarin da
insan1 mutsuz ve bedbaht kilacagi seklinde yorumlanmustir. Thvan-1 Safa, insan1 kétii ve
ahlaksiz bir duruma diisiiren, toplum tarafindan da hos karsillanmayan menfi
tutumlarin insanin sahsin etkiledigi gibi iginde yasadig1 toplumu ve sosyal ¢evreyi de
etkiledigi goriisiinii savunur. Bu baglamda insan, iyi ahlak sahibi olmal1 ve toplum
icinde mevcut olan ¢ogunlukla dinlerin vaaz ettigi genel kurallara uymalidur.

Thvan-1 Safa’ya gore ahlaki tutum ve davranislarin ilim alaninda oldugu kadar
siyaset alaninda da 6nemli bir konu olarak karsimiza ¢ikar. Kisinin aldig1 egitime gore

sekillenecegini ifade eden Thvan, aldigi egitimden dolay: ulagtigi seviye ile kibre
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kapilmadan ilmin izzetini koruma adina iyi ahlak sahibi olmasi gerekmektedir. Yonetme
sanat1 olarak literatiire gecen siyaset anlayisi, ahlaki ilke ve kurallara muhtag bir alan
olarak incelenmistir; diger bir ifadeyle devlet yonetiminde bulunan kimselerin ahlaki
ilke ve kurallara harfiyen uyma mecburiyeti s6z konusudur. Nitekim Thvan, devlet
bagkaninin ve devlet kademelerinde gorev alan devlet adamlarinin iyi ve ahlakli olmasi
devletin dmriiniin uzamasi ve vatandaslarin huzurlu ve mutlu bir sekilde yasamasimin

onemli sartlarindan olduguna vurgu yapmustir.

Anahtar Kelimeler: Thvan-1 Safa, Islam Felsefesi, Ahlak, Mutluluk, iyilik, Kotiilik

The Formation of Personality in Ikhwan-1 Safa's Understanding of Morality

Abstract

The concept of Morality has a very important place in the Thvan-
Safacommunity, which is based on human in its philosophical views. Due to this
importance, moral behaviors that are necessary in all areas of life have been extensively
studied and evaluated. It has been interpreted that good morals will make people happy
in this world and in the hereafter, and bad morals and negative behaviors will make
people unhappy and miserable. [hvan-1 Safa defends the view that negative attitudes,
which make people into a bad and immoral situation and are not welcomed by the
society, affect the society and social environment in which they live, as well as their
personality. In this context, a person should have good morals and obey the general rules

preached by mostly religions in society.

According to Thvan’i Safa, moral attitudes and behaviors appear as an important
issue in the field of politics as well as in the field of science. The Brotherhood, who stated
that a person will be shaped according to the education he received, must have good
morals in order to protect the dignity of science without being arrogant with the level he
has reached due to his education. The understanding of politics, which has entered the
literature as the art of management, has been examined as a field in need of moral

principles and rules; In other words, people in the state administration are obliged to
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strictly comply with moral principles and rules. As a matter of fact, the Thvan
emphasized that the good and morality of the head of state and the statesmen working
in the state levels is one of the important conditions for the prolongation of the life of the

state and for the citizens to live peacefully and happily.

Keywords: [hvan-1 Safa, Islamic Philosophy, Morality, Happiness, Goodness, Evil,

Giri

Islarfl diisiincesinde ahlak ilminin oldukg¢a genis ve o Olciide onemli bir yeri
vardir. Insanin kazanmasi gereken ahlaki erdemler, dogrudan veya dolayli olarak
Kur’an ve hadislerde hak ettigi degerde yerini almistir. Zira hem Kur’an’da hem de
Siinnette hedeflenen en temel gaye, insanin varlik kategorileri icindeki yaradilisina
uygun erdemlerle bezenmesini ve yetkinlie ulagmasini saglamaktir. Bu manada
Kur’an, insanin ahlaki hiikiim ve tercihlerinde yanls yapmasini dnleyerek onu giizel
ahlakli, erdemli birey haline getirmek i¢in gesitli ahlaki ilkeler ortaya koymak suretiyle
[slam ahlakina kaynaklik etmistir. Kur’an, isaret ettigi her konuda oldugu gibi ahlak
konularin1 da sistematik bir tarzda ele almamis olmakla birlikte bir ahlaki sistem
olusturulmasma imkan verecek zenginlikte nazari prensipler ve ameli kurallar ortaya
koymustur. Buna karsin, Kur’an-1 Kerim’de ahlakla ilgili sadece soyut ahlaki ilke ve
kurallar yer almaz. Bunlarin 6tesinde insani bir biitiin olarak ele alan, toplumsal hayatin
isleyisiyle ilgili ortaya ¢ikabilecek ahlaki sorunlara isaret eden kissa ve 6rnekler de yer

almaktadir.

Ancak Kur’an’da ifade edilen ahlaki ilkelerin insanlar i¢in 6rnek olabilmesi,
ancak hayatin akisi igerisinde uygulanmalar1 ve somutlastirilmalar1 ile miimkiindiir.
Dolayisiyla ahlaki kural ve ilkelerin insan icin Ornekligi, bir beser tarafindan
somutlastirilmalar: ile miimkiin olur. Bu yiizden Peygamberimizin ahlak alanindaki
uygulamalar1 toplumun biitiin kesimlerini kapsayacak kadar genis ve detaylhdir. O,
ayetleri sahabeye sadece aktaran degil, aym1 zamanda onlarin nasil anlasilip
uygulanmalar1 gerektigini gosteren giizel bir 6rnek olarak kendisinden sonra bireysel ve

toplumsal hayata yon verebilecek bir siinnet kiilliyati birakmustir. Bu itibarla "Isldm
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ahldki" ifadesi, Islamiyet'in insana sunmus oldugu hayat tarzin1 ve bu hayat tarzinin
arkasinda bulunan diistince diinyasim1 anlatmak i¢in kullanilir. Bu yilizden Hz.
Peygamber hadislerinde; ahlak, hukuk ve muamelat gibi hayatin pratik yoniine dair

hayati konulardan bahsetmektedir.

Bununla beraber Islam ahlak anlayisi, Islam inanglarmi temel alarak,
Antik¢agdaki ahlak filozoflar1 ve ahlak okullarinin diisiinceleriyle gelisip zenginlik
kazanmistir. Daha agik bir ifadeyle Miisliiman bilgeler, diistincelerine Kur’an ve stinneti
temel almakla beraber Antik¢ag diisiiniirleri olan Platon ve Aristo gibi sistemler devri
biiyiik filozoflar; Epikiir ve Stoa gibi antikcag okullar1 hatta daha sonralar1 modern
zamanlarda gelisen Kant ahlakindan esinlenmislerdir. Bunun sonucunda Miisliiman
ahlakgilar zengin bir medeniyet tasavvuruna ulasarak kendilerine 6zgii bir ahlak

anlayis1 ortaya koymuslardir.

Diisiince tarihinde felsefi sistemler eklektik olarak ilerleme saglamigtir. Kokleri
¢ok eski zamanlara dayanan biiyiik diisiince sistemleri; antik donemlerden itibaren,
kadim diisiincelerden etkilenerek, farkli kiiltiir ve medeniyetlerden beslenerek
gliniimiize kadar gelmistir. Bu anlamda diisiince tarihinde eklektik olmayan diisiince
sistemi yok gibidir. Biiytiik felsefeler, g6z kamastirici medeniyetle hep kendinden 6nce
yasamus diisiinceler ve uygulamalar {izerine gelistirilmistir. Kadim milletlerin diisiince
havuzundan Islam diisiince diinyast da nasibini almis, kendisi de bu diisiince
sistemlerinden biri haline gelmistir. Islam diisiincesi icinde yer alan ve eklektik anlayisa

sahip filozoflardan birisi de Thvan-1 Safa toplulugudur.

Thvan-1 Safa, diger ahlak diisiiniirleri gibi sadece ahlakin sosyal hayattaki
etkilerinden ve islevlerinden bahsetmemistir. Onlar ahlak anlayislarinda; ahlakin ne
oldugunu, insanin mizacini etkileyen fiziki ve gevresel sartlari, bedene bagli egilimlerini,
insanin giinliik davranislariyla beraber karakter ve mizaglarimin ahlak {izerindeki
etkilerini de tahlil ve teshis ederek incelemislerdir. Thvan-1 Safa, hakikatin yalnizca teorik
felsefeyle elde edilemeyecegini, onun tamamlayici ciizii olan pratik felsefe alanina giren
ve insan yasamini ¢ok derin ve kalic1 bir sekilde etkileyen ahlaki eylemlerin 6nemli

oldugunu 6zenle vurgulamistir. Ahlaki erdemlerin insan hayatinda oynadigi rolden
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miitevellit, sosyal hayatin her alaninda, bireyde (Tedbiru'n-Nefs), ailede (Tedbiru’l-
Menazil), ve devlet yonetiminde (Tedbiru’l-Miid{in) gegerli olan ahlak konusu Thvan-1
Safa felsefesinin can alici noktalardir. Islam kaynaklar1 disinda antik filozoflardan,
kadim dogu dinlerinden, Eski Misir gelenegi ve Hermetik diisiinceden faydalandiklarmi
belirten Thvan-1 Safa, hakikati arama ve elde etme konusunda felsefenin yontemlerinden

yararlanarak toplumu diizeltmeyi amaglamislardir.

Calismamizda problem olarak ele alinan ve ahlaki boyutta incelenen konular,
toplumdan soyutlanamayan davraniglar, eylemleriyle cevresini etkileyen insan
davranislaridir. Thvan-1 Safa diisiincesinde ahlaki kisilik ve ahlak melekesinin nasil
kazanilacag1 degerlendirilecektir. Dogustan insanda bulunan fitri ahlakin, zamanla
gelisen, iyi veya kotii yonde sekillenen ve insan davranislarini etkileyen, i¢inde yasadigi
sosyal ¢evrenin, karakter ve mizacin, cografyanin ve hatta iklimin kisilik {izerindeki
etkileri incelenecektir. Her insanda potansiyel olarak bulunan iyi ve kotii hasletler, iyi
hasletlerin daha iyiye dogru, kotii hasletlerin ise 1slah edilerek iyi davraniglara evirilmesi
ve bu ugurda verilen ¢abalar gibi ¢ogu zaman sorun olan konulara deginilecektir. Bu
baglamda ahlak gibi 6nemli bir konunun, kisi de, ailede, egitim ve 6gretimde ve devlet
yonetimi gibi tiim vatandaglar ilgilendiren bir alanda gerekli oldugu da konunun

problematigi olarak goriilmektedir.
1.Thvan-I Safa’da Ahlak Felsefesi

Islam diisiince gelenegi, kadim milletlerin diisiince birikiminden payina diiseni
almis ve bu diisiince sistemlerinden yararlanmstir. Iddia edilenin aksine Miisliiman
bilginler, kadim medeniyetlerin hikmetlerini tahrip edip yok etmek yerine onlardan
istifade etmislerdir. Islam diisiincesi icerisinde eklektik bir yontemle entelektiiel bir
topluluk meydana getiren Thvan-1 Safa cemiyeti, bu anlayislardan biri olmay1
basarmistir. [hvan-1 Safa, matematikte Pythagoras’tan, mantikta Aristo'dan, metafizikte
Platon'dan, ahlakta Sokrates'ten ve din felsefesinde Farabi’den etkilenerek bir eklektik

anlayis ortaya koymuslardir®. Genel olarak Thvan-1 Safa biitiin felsefe anlayisini insan

3 Ulken H. Z, Ahlak, istanbul, 1946, s.38.
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"nefsi" (ruh) ve niteliklerine dayandirdig: icin, Risaleler sonunda mistik ve sezgisel bir
yorumla "marifetullaha” (Allah'in bilinmesine) ulasmay1 hedeflemistir.* Ciinkii Thvan-1
Safa, dinin goriiniir kurallarinin siradan insanlara yonelik oldugunu, ancak yiice ruhlara
sahip olanlarin, bu kurallarin 6tesine gegerek, derin diisiinsel kuramlara ihtiyag
duyacaklarini kabul eder’. Bundaki asil amacin, bedenin yok olmasindan sonra insan
ruhunun duru bir tinsel yasama yiikselmesi oldugunu, bu ayricalifa ancak yasamlari
sirasinda felsefe sayesinde bilgisizlik uykusundan uyanan kisilerin kavusacaginm

savunurlars.

Insan ruhunun olgunlastirilmasini diisiincelerine temel alan Thvan-1 Safa, insan-
merkezli (antropocentrique) diistinen, yani insan1 varhigin merkezine yerlestiren bir
felsefe anlayisina sahiptirler. Bu yaklasim, Islam kozmolojisinin temel konularindan
olan “evren-insan iliskisi” problemiyle de uyumlu goriinmektedir. Risalelerde sikca
rastlanan, insani kiigiik evren (mikro kozmos) ve evreni biiyiik bir insan (makro kozmos)
olarak degerlendirmeleri’, evrenle insan arasinda var olan yapisal benzerliklere isaret
etmektedir. Ciinkii Thvan-1 Safa’nin ilim tahsil edip eser yazmasmin amaci, insanin
biitiin yonleriyle anlasilip ortaya ¢ikarilmasina yoneliktir. Bu baglamda onlar sadece
ahlakin sosyal hayattaki etkilerinden ve islevlerinden bahsetmezler, ayn1 zamanda
ahlakin ne oldugunu, insanin giinlitk davramislarinin, ¢evre sartlarinin, karakter ve

mizaglarinin ahlak tizerindeki etkilerini de tahlil ederek incelemislerdir®.

“Ahlaki, insan nefsinde koklesmis Oyle bir melekeler biitiiniidiir ki insan
davraniglar1 bu biitlinden herhangi bir diisiinmeye, hesaplamaya gerek kalmadan
kolaylikla ortaya cikar®”, seklinde tanimlayan Thvan-1 Safa’ya gore ahlak kelimesi, insan

davranislarinin biitiiniinii temsil etmektedir. Onlar, felsefelerinin amacini, giigleri

¢ Onay, Hamdi, “Ihvan-1 Safa’min Ahlak Anlayisinda Farabi'nin Etkisi”, Muallim-i Sani
Uzlukoglu Farabi, Edt: Enver Demirpolat, Rahime Celik, Kitap Diinyas: Yayinlari, Istanbul,
2020, s.123-150

5 fhvan-1 Safa, Risaleler, I, 350 vd.

6 fhvan-1 Safa, Risaleler, I, 240 vd.

7 Thvan-1 Safa Risaleler [, s. 266.

8 Thvan-1 Safa Risaleler [, s. 218.

9 Thvan-1 Safa Risaleler I, s. 240-242.
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oraninda insan ruhunu Tanri'ya yaklagtirmak olarak ifade ederler. Thvan-1 Safa’ya gore
nefis, iradesini kendi ahlakiyla ortaya cikarir, sonraki siireglerde akil onu diisiinme ve
tefekkiir araciligiyla olgunlastirir. Bundan sonra ise kisinin inanglar1 onu diizenler.
Fitrata yerlestirilen arzularin gerektigi yerde gerektigi gibi ortaya ¢ikmasini hayir olarak
degerlendiren Ihvan, bunun tersini de ser olarak degerlendirir.”® fyi davranis: yeterli bir
bi¢cimde ve gerektigi sekliyle yapan biri viiliir. Bunun aksi durumunda ise kisi yerilir
ve ayiplanir. Insanlar iyiligi, diisiinme ve tefekkiir vasitasiyla yaptigi zaman bilge,
filozof ve erdemli kisi olmay1 bagarirlar. Thvan, insanin en {ist mertebeye iyilikler
sonucunda ulasacagini, ancak bu sayede varilmak istenen son gaye olan mutlulugu elde
edebilecegini savunarak, bunun biricik yolunun giizel ahlaktan gectigini ifade eder?.
Ciinkii iyi ahlakla ulagilmak istenen nihai gaye, diinya ve ahiret mutlulugudur. Thvan'in
ahlakinda mutluluk sirf kendisi igin istenir; bu yiizden “istenen ve arzulanan her sey,
hayirdan dolay1; hayir ise bizzat kendisi igin istenmektedir. Dolayisiyla Salt hayir
mutluluktur’?” Boylelikle insanin fiillerinde amaci hayra ulagmaktir. Eger hayir kendisi

icin (karsiliksiz) istenmisse ona mutluluk denmektedir.

[hvan, Felsefeyi Kindi'den iktibasla “beserin imkani Olgiisiinde Allah’a
benzemesi” olarak tanimlamistir. Bunun da ancak; var olanin hakikatini bilmek, dogru
bir inan¢ sahibi olmak, giizel bir ahlak ile insan seciyelerini gelistirmek ve temiz
davranislarda bulunarak elde edilecegini vurgulamigslardir. Ik iki sart1 nazari felsefe
cercevesinde diisiinen Thvan, son iki sart1 ise ameli felsefe olan ahlak sinirlar1 icerisinde
diisiinmiislerdir.’® Ciinkii Thvan’a gore felsefe, sadece hakikatin arastirilmasi olan teorik
felsefeden ibaret degildir, kisinin toplum i¢indeki s6z ve davranislarini diizenleme gibi
pratik bir boyutu da vardir ki, bu da ahlaktir. Buna paralel olarak Thvan, filozofu
“davraniglar1 giizel, sanat1 saglam (isinin ehli), dogru sozlii, giizel ahlakli, diistinceleri

diizgiin, amelleri temiz, bilgileri gercekg¢i” olarak tanimlamigtir.'

10 Onay, Ihvan-1 Safa’da Farabi Etkisi, s.123-150

11 Thvan-1 Safa, Risaleler I, s. 218

12 ThvAan-1 Safa, Risaleler I, s. 217

13 Cagric, Islam Diisiincesinde Ahlik, 147.

14 Vahit Celal, “Ihvan-1 Safa’da Mutluluk Diislincesi”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi 5/9 (2018), 11-17.
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1. 1. Iyi ve Kétii Ahlak Ayirimi

[hvan-1 Safa ahlak diisiincesinde, Hristiyanliktaki gibi asli giinah diisiincesinin
[slam’da olmadiginin bilincinde olarak, genel manada insan fitratinin iyi oldugunu
savunur. Bu baglamda, iyi ahlak sahiplerinin meleklere benzedigini, kotii ahlakh
olanlarin da seytana benzedigini iddia ederek, iyi ve kotii ahlak ayrimi yapmaya ¢alisir.
Iyi insanlara, meleklerin ahlaki olan iyi davraniglar tercih etmelerini tavsiye eden Thvan,
iyi ahlak igin insanlarin gayret gostermesi gerektigine vurgu yapmaktadir. “Ciinkii
nefislerin ahlaki, nefsin bedenden ayrilmasindan sonra dahi ondan ayrilmayan dort sey
gibidir.” Bunlarin birincisi: sonradan kazanilmig ve insanda meleke haline gelmis olan
ahlaktr. Ikincisi; egitim yoluyla elde edilebilecek (ta’limi) bilimlerdir. Ugiinciisii; insanin
i¢sellestirerek inang seviyesine yiikselmis olan diistincelerdir. Dordiinctisii; isteyerek ve
irade ederek eylemsel olarak gergeklestirilen fiiller ve amellerdir. Bu sebeple nefisler,
ahirette sahip olduklar1 ahlaka gore karsilik goriirler; eger ahlaki iyi ise, gorecegi karsilik

iyi, kotii ise, gorecegi karsilik da kotii olur.”®
1. 1. 1. Iyi Ahlak

Thvan-1 Safa nefsin, ahlaki kendi iradesi ile ortaya ¢ikaracagini éne siirer. Daha
sonraki siirecte akil onu diisiinme ve tefekkiir aracilifiyla olgunlastirir. Bundan sonra
ise kiginin inanclar1 onu diizenler. Fitrata yerlestirilen arzularin gerektigi yerde gerektigi
gibi ortaya c¢ikmasini hayir olarak degerlendiren Ihvan, bunun tersini de ser olarak
degerlendirir. Iyi davranigi yeterli bir bicimde ve gerektigi sekliyle yapan biri 6viiliir.
Bunun aksi durumunda ise yerilir ve ayiplanir. Insanlar iyiligi, diisiinme ve tefekkiir
vasitasiyla yaptig1 zaman bilge, filozof ve erdemli bir kisi olup ¢ikar. Aksi durumda ise
yani tasarlayarak kotiiliik yaparsa sefih ve serefsiz olur. Insan davraniglar1 sonucunda
ortaya ¢ikan eylemleri ahlak olarak nitelendiren Thvan, iyilik sonucunda insanin en {ist
mertebeye ¢ikacagini yani varilmak istenen gaye olan mutlulugu elde edebilecegini

savunarak, bunun tek yolunun giizel ahlaktan gectigini belirtir.!"® Cilinkii iyi ahlakla

15 Thvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. Abdullah Kahraman (ed.), (Istanbul: Ayrint
Yayinlari, 2012), 1/239.
16 Thvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/218.
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ulasilmak istenen nihai gaye, diinyada ve ahirette mutlu olmaktir. Bu durumda istenen
ve arzulanan her sey, hayirdan dolayidir; hayir ise bizzat kendisi igin istenmektedir.

Thvan’a gore, salt hayir mutluluktur ve mutluluk da sirf kendisi igin istenir.!”

Insanda huylar ve fiiller dort kissmdir. Bunlar tabii, iradi, diisiinme-tefekkiir ve
dini kurallarla ilgili kistmlardir. Insan tabiatinda yaratilistan var olan huy ve nefis, irade
ettiginde fiil olarak ortaya ¢ikar. Akil ise diisiinme ve tefekkiir sonucu davranislari irade
eder. Bu tiir davranislarin sahibi bilge, filozof veya erdemli bir kimsedir. Insani fiillerde
dinin rolii ise emir ve yasaklama ile fiilleri diizenleme ve gii¢glendirmedir. Huylar
gerektigi sekilde, gerektigi zamanda, gerektigi gibi olursa hayir, bunun aksi sekilde

olursa ser olur. Hayirli davranislar oviiliir, ser olan davraniglar ise kimanir.!s

Diinyaya kars: bilingli ilgisizligi ve ziiht hayati yasamayi iyi davraniglar
igerisinde inceleyen Thvan, diinyevi arzulari terk etmenin sonucunda giizel ahlakn,
erdemli davranislarin ve giizel amellerin ardi sira gelecegini ifade eder. 1yi ahlakl
olmay1 bir nevi zahitlikle ayni kategoride ele alan Thvan, zahitligin 6zellikleri arasinda
olan davraniglari sayarken ayn1 zamanda iyi ahlakin gerektirdigi davranis sekillerini de
bize 6gretmektedir. [hvan’a gore, “eli agiklik, ikram, comertlik, insanlarm hayrina bolca
harcamak, yardimseverlik, ihsan, isar (baskasin1 kendine tercih etme), iyilikte
bulunmak, sevgi ve sefkat, muhabbet, iyilik, 6rfe uygun davranmak, sadaka ve hediye
vermek” hem zahitlerin 6zelliklerinden hem de iyi ve ahlakli olmanin sartlarindandir.
Ayrica iffetli ve namuslu olmayr da giizel ve iyi davraniglar igine alan Thvan,
kotiiltiklerden uzak durma ve kendini koruma, algak goniilliiliik, takva ve gitivenirliligi
de bu grubun icine alir. Mertlik, comertlik, yumusak huyluluk, siiktinet, tedbirlilik,
insanlardan 6vgiliyle bahsetmek, gipta, seving, kalplerin sevgiyle dolu olmasy, insanlarla
iyi gecinmek, onlara giivenip saygi duymak ve deger vermek gibi davraniglar da iyi

hasletler igcinde degerlendirilir. 1

17 Thvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/217.

18 Giilistan Aktas, Ihvdn-1 Safa Felsefesinde Ahliki Acidan ‘Mizd¢’ Kavrami, (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 43-44.

19 Thvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/245.

36



Insanin iyi taraflarmi ve olmasi gereken ahlak kurallarini inceleyen [hvan-1 Safa,
her ne kadar insanin iyi olmaya meyilli oldugunu savunsa da diinyada kétiiliiklerin ve
beraberinde kotii ahlakli insanlarin da oldugunu cok iyi bilmektedir. Iyi ahlak
kurallarimi kisaca inceledikten sonra Thvan-1 Safa’mmn ahlak diisiincesi cercevesinde
insana ariz olan ve ahlaki sekillendiren kotii davramislar hakkindaki fikirlerini ayr1 bir

baslik altinda inceleyelim.
1. 1. 2. Kétiit Ahlak

Thvan-1 Safa’ya gore insan tabiatinda, yaratilisla birlikte verilen ahlak ve
yasantiyla birlikte gelisen ve sonradan kazanmilan ahlak bulunur.?’ Yaratilisla birlikte
verilen ahlak saf ve temizdir. Ancak sonradan kazanilan ahlakin iyi olma ihtimalinin
yaninda kétii olma ihtimali de mevcuttur. Thvan, yasadigi hayata bagli olarak kotii ahlak
ve huylarin da olabilecegini sdyleyerek bu kotii huylari kibir, hirs ve kiskanglik baghklar:
altinda inceler. Thvan’a gore, “Bu ii¢ seytani haslet, giinahlarin anasi ve tiim kotiiliiklerin
kaynagidir.”2t Simdi, ele alinan k&tii huy ve ahlak sinifina giren davranislari Thvan-1

Safa’nin ahlaki goriisleri ¢ercevesinde gorelim.
1. 1. 2. 1. Kibir

Thvan bu duyguyu, kisinin kendi davranislariyla, secenekleriyle ve belki kendi
eliyle bilingli olarak kazanmadig: 6zelliklerden dolay1; kendi kendine kanaat gelistirip
gururlanmas1 ve gergegi kabullenmemesi, hakikati dileyen kimsenin soziinii
dinlememesi ve basina buyruk olmasi olarak tanimlar. Bununla birlikte, devlet
yonetiminde herhangi bir konumda ise halka zuliim ve eziyet etmek, sosyal iliskilerde
insafsizca hareket etmek, hakkini savunurken insanlara sert davranarak hayasizlik
etmek gibi davranislar da gene bu baslik altinda ele alinmaktadir. Ahlak dis1 olarak
goriilen kibir kapsamini biraz genis tutan Thvan-1 Safa, kisiler arasinda terbiyesiz ve
edepsiz bir edayla ¢irkin kelimeler kullanmayi, ahmakga ve diistincesiz bir sekilde

kimseyi dinlemeden kafasinin dikine gitmeyi, glinliik hayatta kaba ve istikrarsiz olmay1

20 fhvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 1/212.
21 fhvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/239.
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da hos gormeyerek bu tiir davraniglar1 kotii ahlak sinifinda degerlendirir. Kandirma ve
hile, hemcinslerini kiiciik ve hakir gorerek kiistah¢a hareket etmek, kendisine liitfedilen
baz1 6zelliklerle insanlarin basina kalkismak, kendinden iyi, ahlakl ve iistiin olanlarin
bu durumlarmi gérmezden gelmek, azginlik ve diismanlik etmek, hos goriilmeyen kotii

ve cirkin fiillerde bulunmak da Ihvan tarafindan bu kategoride incelenmistir.2
1.1. 2. 2. Hirs

Bu kavramu agir1 tamahla 6zdeglestiren Thvan, bu tutumu yapmacik ve dogal
olmayan arzu ve istek, istenen bir seye asir1 ragbet etmek yani maymun istahli olmak,
yaptig1 islerde asir1 bir sekilde aceleci olmak, fakir diismek korkusuyla asir1 mal
biriktirmek ve bu anlamda ortamma bagli olarak karaborsacilik yapmak olarak
degerlendirir. Paraya agir1 diigkiinliik gosterip cimrilik yaparak varlikta yokluk cekmek,
sosyal iligkilerden sikilmak, iyi ve giivenilir kigiler hakkinda kotii diisiinmek ve onlar:
itham etmek, emanete riayet etmemek, haram pesinde kosmak gibi davranislar: da bu
boliimde inceler. Kotii ahlak simnifinda olan hirs konusunu bir hayli onemli gordiigii
anlagilan [hvan, selim akillarin, olgun nefislerin ve temiz ruhlularin bu hasletlerden
hoglanmadigini dile getirir. Bununla birlikte daha bir¢cok davramng Thvan tarafindan bu
baslik altinda sayilmistir. Toplum iginde yasamanin belli kurallar1 vardir ve toplumda
herkes buna uymak zorundadir. Kagimilmasi gereken hususlar bu baglamda
ozetlenmigtir. Ornegin, yiiz kizartici igler yapmak, namuslu kadinlara iftira atmak,
birilerini zarara ugrattiktan sonra vicdani olarak rahatsizlik duymamak gibi kaginilmasi
gereken kotii meziyetler bu sinifa girer. Aligveriste talebi artirmak igin hile yapmak ve
ticarette insanlar1 aldatmak, kisi eger siyaset meslegi ile ugrasiyorsa yalan yere sz verip
yemin etmek, diismanlik olusturacak sekilde yalan sz sOylemek ve diismanlik
beslemek, insani sinirlar1 ¢ignemek, kotii ve ahlak disi ifadelerde bulunmak da [hvan

tarafindan hirs tanimina girmektedir.?

1. 1. 2. 3. Kiskanglik

2 fhvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 1/240.
2 fhvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/240.
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Thvan’a gore kiskanclik; kin, nefret, siiphe ve kalp fesadindan kaynaklanir ve
insanlar tarafindan hos goriilmeyen durumlara sebep olur. Bunlar; diismanlik, nefret,
azginlik, 6fke ve kizginlik, haddi asmak ve saldirganlik, kalp katilig1 ve merhamet
yoksunlugu, kabalik ve sertlik, ayiplama, lanetleme ve fuhsiyat gibi fiillerdir. Ihvan’a
gore, “eger kin, nefret ve fesat, agiktan ve aleni olursa husumete, serre ve savasa; gizli
olursa aldatmaya, hile ve sahtekarlifa, zuliim ve ihanete, giybet ve dedikoduya, yalan
ve iftiraya, yagcilik, miinafiklik ve riyaya sebep olur.”? Bu fiillerin yapilmasiyla da
toplumda baz1 problemlerin bag gdsterecegini savunan thvan, “bu durumda toplumda
birlik ve beraberligin bozulup ayrisma meydana gelecegini, akrabalik, dostluk ve
yakinlik iliskilerinin bozulacagini bununla birlikte tilkede kargasanin hakim olacagn,
birlik ve dirligin zarar gorecegini ifade eder. Ihvan-1 Safa, bdyle bir durumun ise
toplumda, hiizne, kedere, nefsin tasalanmasina, ruhlarin azap gormesine, hayatin
¢ekilmez olmasma, islerin bozulup koétiiye gitmesine”, diinyanin da ahiretin de

kaybedilmesine sebep olacagini sdyler.?
1. 2. Kétii Ahlakin Sebepleri

Thvan-1 Safa’ya gore, insanda meydana gelen kétiiliikler bazi davrams
sekillerinden kaynaklanmaktadir. Bunlarin basinda cehalet gelmektedir. Bir insan cahil
kalmakta direnirse; bozuk fikirlere, kotii amellere ve toplumca hos goriilmeyen ¢irkin
fiillere maruz kalir. Hayati boyunca insanlara zuliim etme potansiyeline sahip bu
kisilerin isleri de sabit ve kararli olamayacaktir. Kotiiliigii benimseyip iyi olmak icin caba
harcamayan insanlarin, davraniglarinda haddi asmalar1 da gene kotiiliigiin etkisi altinda
kalindiginin gostergesidir. Diinyaya asir1 tamah etmek, cimrilik yaparak mal, miilk
yigmak ve bunu gerekli yerde gerekli bir sekilde harcamamak da kétii ahlakin etkisinde

kalindigimnin isaretidir.?

Thvan-1 Safa’'ya gore, bazen kisinin sosyal cevresi kotiililkk ¢emberinden

citkmasma engel olabilir. Arkadas ortami veya benzer yakin cevrenin etkisi insan

24 Thvan-1 Safa, Risaleler I, s. 217
35 fhvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 1/240.
2 fhvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/266.
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davraniglar iizerinde kendini gosteren en onemli etkenlerden birisidir. Bu tiir yakin
gruplar, siislii sozlerle insanlar1 yoldan gikararak, kotii ve gayri ahlaki davraniglara sevk
edebilir. Bu tiir insanlar, imkansizligini bildikleri halde diinyada ebedi yasayacaklarmis
gibi davranirlar. Gene bu tiir insanlar, gerceklesmeyecegini bildikleri hayaller kurup bu
ugurda insanlara kotiiliik ederler. Insanlarmn kétiiliiklerin etkisinden ¢ikamamanin
bagka sebeplerinin de oldugunu vurgulayan Thvan’a gore, kotii ahlak olarak bilinen
haram yollardan para kazanmak da kotiilitkten kurtulamamanin sebeplerinden
birisidir. Tiim bu zikredilenlerden sonra hala da kotii ahlak fiillerinden g¢ikmakta
direnenler; iyiliklere engel olur ve hayatlar1 boyunca ne yaptigini bilmeyen sarhoslar
gibi hayatlarmi idame ederler ve bdylece bu azginliklar: siiriip gider. Ciinkii bunlar,
iyilige kulak tikarlar, 6giit ve hatirlatma boylelerine fayda vermez. Bununla beraber ceza
ve yaptirimlarda bosa cikar. Thvan’a gore bu kisiler, dipsiz bir kuyuya diismiis

gibidirler.?”
2 Kisiligin Olusmasina Etki Eden Faktorler:

Ihvan-1 Safa, insanda dogustan fitri olarak bulunan ahldkin haricinde, insan
ahlakinin olusum siirecinde, yasadig1 ¢evrenin ve fiziki sartlarin etkisinde kaldigini ileri
siirer. Bundan hareketle bu goriislerini temellendirmek icin Thvan, insanin yasadig
bolge ve iklim sartlarmin ahlakin sekillenmesinde rol oynadigini iddia etmektedir.

Simdi Thvan'in bu gériislerini kisaca inceleyelim.
2.1.D1s etkenlerin Ahlak Uzerindeki Etkisi

Ahlakin insanda potansiyel olarak var oldugunu, ancak dogumdan sonra
geliserek sekillendigini ve bunu da melekelerini gelistirerek elde edilecegini belirten
thvan, gelisen ahlaki seviyenin, hayat tarzina gore azalip cogalacagini yani iyiye veya
kotiiye dogru meyil edecegi anlayisina sahiptir.s Thvan-1 Safa, Allah tarafindan en
mitkemmel sekilde yaratilan insanin ahlaki gelisiminde degisik faktorlerin rol

oynadigini; insanin dogdugu iklim ve cografyanin, atalarindan getirdigi kalitsal

27 fhvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 1/266.
28 fhvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/203.

40



ozelliklerin, gordiigli egitim ve hocalarinin nihayet dogdugu tarihteki astrolojik

etkenlerin ahlaki gelisimine/karakteri iizerine etkilerini ele almaktaduir.?

Ihvan-1 Safa, insanlarmn dis goriintislerinin farkli olmasinin cografya ve iklim
farklihgindan kaynaklandigini diistinmektedir. Afrika kitasinda yasayan insanlarla
Hint alt kitasinda yasayan insanlarin goriiniislerini buna delil olarak kullanir. Sicak
havanin etkisi ile buralarda yasayan insanlarin derilerinin yandigini, bu fiziksel olaymn
mizag, huy ve ahlaki 6zelliklerle kisiligi etkiledigini belirtir. Goriildiigii gibi Thvan, sert
ve mutedil hava kosullari ile yaptig1 kiyaslamalarla insanlarin degisik cografyalarda
yasamalar1 ve bu yerlerin degisik iklimlerinin insanlar tizerindeki etkilerini birbirleriyle

mukayese ederek tahlil etmistir.3

[hvan'in bu tespiti, sonradan gelen Islam diisiiniirleri tarafindan da
kullanilmugtir. Islam diisiince tarihinde iklim ve cografyanin insan mizacina olan etkisi
Ibn Haldun tarafindan da dile getirilmistir.> Hatta bu tespit Yenicag Bati filozoflarindan
Montesquieu (1689-1755) tarafindan da Kanunlarin Ruhu Uzerine adli eserinin 14.
béliimiine konu olmustur.? Insanin tabiat sartlarindan etkilenmesi ve nefsin evrenle
olan ilgisi Ihvan-1 Safa’nin felsefesinde nemli bir yere oturtulmustur. Bundan hareketle
evrene biiyiik insan, insana kiigiik evren diyen Thvan, insan nefsi ile evren arasinda bir

baglant: kurmustur.®

Insan1 evrenle iligkilendiren ve onun bir pargast olarak tahayyiil eden Thvan'a
gore, insan tiim yaratilmislarin bir 6zetidir ve tiim varliklarla etkilesim halindedir.3
thvan, kurdugu bu baglantiyla, diinyada gelisen tabii olaylarmn insani nefis, mizag ve

ahlaki olarak kisiligi etkiledigi sonucuna ulagir. Iklim ve cografyanin mizaglari

29 fhvan-1Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 1/203-205, 218, Behruz Refi’i, “Bergi ez Delalethayi
Terbiyeti der Resail’'u fhvan-1 Safa”, Terbiyeti Islami, yok/11, (2010), 1-25.

3% fhvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 1/207-208.

31 {bn Haldun, Mukaddime, ¢cev. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlar1 2016), 266.

%2 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, cev. Berna Giinen, (Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlar1 2019), 289.

% Hamdi Onay, Ihvdn-1 Safa’da Varlik Diisiincesi, (Istanbul: Insan Yayinlari 1999), 101.

3 fsmail Tas, Thvén-1 Safa’da Felsefe ve Din Miinasebeti, (Konya: Palet Yayinlar1 2012), 81.
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etkiledigi, mizaglarin da insan ahlakini temsil eden karakterinin sekillenmesinde énemli

rol oynamaktadir.
2. 2.Mizaclarin Ahlak Uzerindeki Etkisi

Insan mizaglarinin ahlak tizerindeki etkilerini tahlil eden [hvan, sicak tabiath
olanlarin cesur, comert, korku aninda diislincesizce davraniglarda bulunan, kararlilik ve
dikkati az, aceleci, cabuk 6fkelenip ¢abuk yatisan, kindar olmayan, akilli, zeki ve giiglii
tasavvura sahip olduklarini savunur. Bu tahlillerinden sonra soguk tabiatl kisilerin
mizaglarmin yasantilarini nasil etkiledigini de inceleyen [hvan, bu tabiatta olanlarin ise
genellikle aptal ve kaba olup g¢ekici bir karaktere sahip olmayip ahldken de
olgunlagsmamis kisiler oldugunu ileri stirer. Thvan’a gore, nemli tabiatta olanlar ise, zeki
olmayan, islerinde aceleci olup sabretmeyen, bununla birlikte olumsuz davraniglarinin
yaninda olumlu huylar1 da olan, yumusak ve naif huylu, ahlaken giizel davranislarda
bulunan, ancak dogal ve giinliik konularda ¢ok tedbirsiz davranan, fakat ¢abuk ikna
olan ve ¢abuk unutan kisilerdir. Bu ti¢ mizactaki insanlarin olumlu ve olumsuz, ahlaki
yapilarmin tespitinden sonra Thvan, kuru/sert tabiath kisilerin davraniglarini da inceler.
Bu kimselerin, genellikle sabirli, degismez sabit fikirleri olan, zor ikna olabilen, sabirh

ama kindar, cimri ve tutucu olduklar1 gortistinii ileri siirer.?

Thvan-1 Safa, Insan mizaglarmin ahlak iizerindeki etkisiyle birlikte bedende
bulunan sivilarin da etkili oldugunu ifade eder. Antik¢ag diisiiniirlerinden iktibasla
insan viicudunda bulunan ve viicudun isleyisini saglayan ve adina Ahlat-1 Erbaa dedigi
kara safra, sar1 safra, kan ve balgam sivilarinin da insanin ahlaki yapisini etkileyip,
bedenin olusturdugu bu karisimlarin ahlaki insa edecegi kanaatini tasimaktadir.’
Hipokrat ve Galenin de eserlerinde yer verdigi bu sivilarin 6zelliklerinin insan

psikolojisine ve dolayisi ile ahlaki davramislarina yansidig: dile getirilmistir.%”

35 [hvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/205.

3% Thvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/205-206.

% Sahin Filiz, Thvdn-1 Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi-Ilk Islam Hiimanistleri, (Ankara: Bilim ve
Utopya Yayinlar1 2010), 187.
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2. 3.Insan Ahlakini Etkileyen Davraniglar

Thvan, insanin yaratilistyla birlikte tabiatina ve organlarma islenmis olan dogal
ahlakin, hayatta gelisen olaylar karsisinda dogal bir refleks oldugunu ve her seye yatkin
ve hazir bir sekilde bulundugunu iddia eder. [hvan, insanda bulunan bu yatkinlik
sebebiyle “nefse herhangi bir davranis ya da ameli, herhangi bir sanat1 ortaya koymak,
ilimlerden herhangi birini, bir edep ya da ahlaki ya da bir siyaseti (uzun uzun) diisiiniip

tasinmadan 6grenmek kolaylasir” tezini savunur.®

Thvan, kiside potansiyel olarak bulunan ahlak melekesini etkileyen hasletleri
incelerken karsilastigi olaylar sonucunda insanin nasil hareket etmesi gerektigi
bilgisinin kendi tabiatinda olmasindan dolayi, bu hasletleri yonlendirme goérevini icra
ettigini iddia etmistir. Ihvan-1 Safa, bu tezini temellendirmek icin bazi &rneklere
bagvurur. Mesela, tabiat1 itibariyle cesarete yatkin olan insanin, korkulacak seylerin
tizerine diisiiniip tasinmadan gitmesi mizacinda oldugu igin ona oldukga kolay gelir,
comertlige yatkin oldugu igin, verme duygusu potansiyel olarak da yapisinda
bulundugu icin bu faaliyeti gerceklestirmek ister, iffet duygusu oldugu igin haram
seylerden sakinmak duygusu onda agiga cikar. Fitrat itibariyle, itidale yatkin olan insan,
zor durumlarda adaletli olmaya calisir.? Thvan-1 Safa bu goriisleriyle insanda dogustan
iyi melekelerin oldugunu, bu melekelerin etkisinde kalindigini ve fitraten insanin iyi

yaratildig: icin giizel ahlakli olmaya yatkin oldugunu vurgular.

Thvan-1 Safa, insanin giinliik yaptig1 islerin, aliskanlik haline getirdigi tutum ve
davranislarin da insan ahlaki {izerinde etkili oldugunu vurgular. Thvan, ilmi konulara
diiskiin birinin, ders verip egitmenlik yapan kisilerin, sanat alaninda calisanlarin icra
ettikleri mesleklere gore ahlak ve seciyelerinin sekillenecegini savunur. Kisilerin
¢ocukluktan itibaren yetisme evreleri ve egitim aldig1 ortam da ahlakin sekillenmesinde

etkilidir.4

38 Thvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/208.
3 fhvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 1/208.
% fhvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/209.
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2. 4.ilim Ahlaka

Thvan- Safa, ilme ve ilim 6grenmeye cok biiyiik bir ilgi gdstermistir. lme
verdikleri paye o kadar yiiksektir ki ilmi; Allah’a imandan sonra ve peygamberin
getirdiklerini tasdik etmekten sonra bir¢ok ibadetlerin bile 6niine gegirmislerdir. Ciinkii
onlara gore ilim “kulu Rabbine yaklagtiran en 6nemli seydir.” Thvan’a gore ilim, ibadet,
tespih, ilmi aragtirma yapmak cihat, bilmeyenlere 6gretmek sadakadir. Helal ve haram
ilim sayesinde bilinir. “Yalnizken en iyi dost, gurbette en iyi arkadas olan ilim, cehalete
kars1 kalbin hayat kaynagi, karanliga kars1 gozlerin oniinii aydinlatan lamba, zayifliga

kars1 bedenin giicii ve kuvvetidir.” 4

llim ve hikmet &grenmeyi, bedenin aldig1 gidalara benzeterek tasvir eden
Thvan’a gore, organlarm gelisebilmesi ve kemale erebilmesi igin nasil ki bedenin temiz
ve faydali yiyeceklere ihtiyac1 varsa insanin manevi yapisinin da faydali ilme ve
beraberinde hikmete ihtiyaci vardir. Nefis, gafletten, cehaletten ve kotii ahlaktan
kurtulmak i¢in 6grenmeye ve ilim tahsil etmeye muhtagtir.*? Bunun i¢in de ilim talibinin
hikmet ehlini sevmesi ve ilim erbabinin yolundan gitmesi gerekir. Bu sevgiyi
i¢sellestirmenin yolu da; gereksiz diinya islerinden korunmak ve gereksiz seyleri terk
etmek, gayretin ve ilginin biiyiik bir kismini ilim talep etmeye vermek oldugunu
vurgulayan Thvan, ilim ehli ile goriismek gerektigini, onlarm miizakere meclislerine

katilmak gerektigini 6giitler.

Bu kadar 6nemli bir konumda gordiikleri ilim, [hvan’a gore, elbette ki ahlaki bir
cercevede incelenmeyi hak etmistir. {lme merak duyanlarmn ahlak kurallar1 icinde de
degerlendirilir. [lim, o kadar tistiin bir haslettir ki ona talip olan; siradan, asagi, adi ve
degersiz bir kimse ise ona seref, asalet ve deger kazandirir, ¢iinkii ilmin kendisi serefli
ve asaletli bir ugrastir. Fakir ise zenginlik kazandirir ¢iinkii ilim bizzat zenginliktir. Kisi,
zayif biriyse gli¢ kazandirir ¢linkii ilim Ogrenen kisi manevi olarak gii¢ kazanir.

Insanlara kars1 uzak ve soguk biriyse insanlarla yakinlagmasini ve kaynasmasim saglar.

41 Thvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 1/236-237.
22 Thvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 3/13-14.
4 Thvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 2/21.
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[limle ugrasan cimri ise, ilim ona coémert olmasini &gretir. Kisi kendini begenmis, bencil
biri ise, haya ve miitevazi olmay1 6gretir. Ruhen ve bedenen hasta ise ona saglik ve afiyet

(ruh saghg) kazandirir.#

Thvan-1 Safa’ya gore, ilimin pek ¢ok faziletleri, deger ve kiymeti olmasina
ragmen, ilim taliplisini ilim 6grenme yolculugunda degisik tehlikeler de beklemektedir.
Clnkii ilim O6grenmek, kendini begenmislik, gurur, kibir gibi bazi istenmeyen
durumlara da sebep olabilir. [hvan, iste bu hassas konulara da temas ederek ilmin de bir

ahlaki oldugunu ve alimlerin buna dikkat etmeleri gerektigi hususunun altini gizer.*
Sonug

[hvan-1 Safa’nin ahlak anlayigsinda kisiligin olusumu ve buna etki eden faktorleri
inceledigimiz bu caligmada gordiik ki Thvan-1 Safa’nin ahlak anlayisi, insanin egitimi,
gelistirilmesi; hem bedenen hem de ruhsal yonden insanin yetkinlesmesi ve saglam bir
kisilik kazanmasi tizerine bina edilmistir. Zira onlara gore alemde var olan her varligin,
varolus ve yaratilig sebepleri vardir ve her varlik bu yaratilis sebebine uygun eylemlerde
bulunur. Ayni sekilde sadece insana 6zgii olan bu eylemler insanin, insan olarak alemde
yetkin bir varlik olabilmesi i¢in diistinceyi kullanarak insani erdemleri, meleklere has
huylar1 kazanip, kendisinde potansiyel halde var olan kisiligini ortaya g¢ikarmaktir.
Insanin bu diinyaya gelip, en agag1 dereceden en iist dereceye dogru; siifli Alemden yiice
aleme yiikselmek, meleklerden bir melek olmas: ve vadedilen cennette Yiice Tanri ile

beraber olabilmesi ancak kisiligini kazanmakla miimkiindiir.

Ihvan-1 Safa, ahlak diisiincesini ele alirken insami evrenle bir biitiin olarak ele
almustir. Kisinin yasadig cevresi, bolgesi ve hatta dogdugu zaman diliminin bile ahlak
tizerinde etkili oldugu goriislinii savunarak, ahlakin kiside ve toplum hayatinda
diizenin saglanmasinin 6n sarti oldugunu dile getirir. Insanlarin yasadig1 bolgenin,
sehirlerin ve koylerin; havasmin, topragmmn insanin kisiligi tizerinde etkileri oldugu

ayrintili sekilde ele alinmaktadir. Ayrica yasanilan yerin, dogu, bati, kuzey, giiney gibi

44 Thvan-1 Safa, Risaleler, cev. Ali Durusoy vd. 1/237.
45 Thvan-1 Safa, Risaleler, ¢ev. Ali Durusoy vd. 1/237.
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yonlerinin de ahlak tizerinde etkili oldugu, daglarin, verimli ovalarin, deniz ya da kirag
alanlarmn da insanin tabiatina ve dolayisiyla ahlaki kisiliginin sekillenmesinde etkileri
vardir. Insan1 varligin bir 6zeti ve kdinatin tamamlayici unsuru olarak géren Thvan,
diinyada gelisen tabii olaylarin insani; nefis, mizag ve ahlaki olarak etkiledigi sonucuna
ulasir. Bu sebeple iklim ve cografyanin mizaglar: etkiledigi, mizaglarin da ahlaki kisiligi

etkileyip sekillenmesinin nedeni olmaktadur.

Insan mizaglarinin ahlak iizerindeki etkisiyle birlikte bedende bulunan sivilarin
da etkili oldugunu iddia eder. [hvan-1 Safa, insan viicudunda bulunan ve viicudun
isleyisini saglayan ve adina Ahlat-1 Erbaa dedigi kara safra, sar1 safra, kan ve balgam
stvilarinin da insanin ahlaki yapisimi etkileyip, bedenin olusturdugu bu karisimlarin
ahlaki insa edecegini kabul eder. Hipokrat ve Galenin de eserlerinde yer verdigi bu
swvilarin 6zelliklerinin insan psikolojisine ve dolayis ile insanin ahlaki davraniglarina

yansidig1 diisiincesi [hvan tarafindan da incelenmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Ihvan-1 Safa ahlak diistincesinde, insanin fitratina
uygun bir sekilde davranmasiyla, erdemli ve ahlaki bir hayat tarziyla, hem bu diinyada
hem de Ahirette mutlulugun kazanilacagini iddia etmistir. Kisiye ariz olan kibir, hirs ve
kiskanglik gibi kotii huylar, tistiin bir sekilde yaratilmis olan insanin degerini diistiriir.
Bu baglamda kisiden baslayan bozulma, aileye ve {iilkeye yayilarak ahlaki yozlasmaya
sebep olacagindan, insanin fitraten istedigi ve diinyevi hayatta ugruna calistig

mutluluga ulagsmasi miimkiin olamayacaktir.
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Arastirma Makalesi

Asik Veysel’in Siirlerinde Dil Sapmalar:

Sunay DENIZ!

Oz

Asik Veysel 20. yiizyihn en 6nemli Tiirk halk sairlerinden biridir. O, kiigiik yasta
gozlerini kaybetmis ama buna ragmen unutulmaz siirlerin altina imza atmus, siirleriyle Tiirk
halkmin gonliinde taht kurmus bir saz tistads, saz sairidir. Onun siirlerinde pek ¢ok konu ele
alinmis ve her konuyu da kendi islubuyla en etkili sekilde dile getirmistir. Siirlerinde
kullandig1 kelimeler, benzetmeler, s6z sanatlari, mahalli kullanimlar, imgeler, mecazlar vb.
Asik Veysel'in iislubunu canli ve etkili kilmaktadir. Onun iislubunun etkili olan yonlerinden

biri de sapmalardir. Sairlerin sozii daha etkili ve giiglii kilmak igin faydalandiklari sapmalar

Asik Veysel'in siirlerinde ¢okga goriilmektedir.

Calismamizda, Agik Veysel'in siirlerinde goriilen ses, yazim, dilbilgisi, kelime
sapmalari ve alisilmamis bagdastirmalar ele alinmistir. Dogan Kaya'nin hazirladigi “Agik
Veysel” adli kitapta yer alan Asik Veysel'in siirleri incelenmis ve siirlerindeki sapmalar

belirlenerek drneklerle agiklanmustir. Arastirma Asik Veysel'in siirlerinde cesitli ses, dilbilgisi,

Atif/Reference: Sunay Deniz, “Asik Veysel'in Siirlerinde Dil Sapmalar1”, Farabi Felsefe ve Din
Bilimleri Dergisi, S.2, 2021,
L Dr., sddenizl@gmail.com Orcid No: 0000-0001-8169-4806
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kelime sapmalar1 ve alisilmamais bagdastirmalar oldugunu ve bu 6zelligin onun siirlerini daha

canli ve etkileyici hale getirmis oldugunu ortaya koymaktadar.

Anahtar Kelimeler: A§1k Veysel, dil, sapmalar, siir, halk siiri, siir dili.

Language Deviations in Asik Veysel’s Poems
Abstract

Asik Veysel is one of the most important Turkish folk poets of the 20th century. He is
a saz master, an saz poet who lost his eyes at a young age, but nevertheless wrote unforgettable
poems and established a throne in the hearts of the Turkish people with his poems. Many
subjects were discussed in his poems and he expressed every subject in the most effective way
with his own style. The words, similes, rhetoric, local uses, images, metaphors, etc. he used in
his poems. It makes Asik Veysel's style lively and effective. One of the effective aspects of his
style is deviations. The deviations that the poets make use of to make the word more effective

and powerful are frequently seen in Asik Veysel's poems.

In this study, sound, spelling, grammar, word deviations and unusual associations
seen in Asik Veysel's poems are discussed. The poems of Asik Veysel, included in the book
"Asik Veysel" prepared by Dogan Kaya, were analyzed and the deviations in his poems were
identified and explained with examples. The research reveals that there are various sound,
grammar, word deviations and unusual combinations in Asik Veysel's poems, and this feature

has made his poems more lively and impressive.
Keywords: Asik Veysel, language, deviations, poetry, folk poetry, poetic language.

Giris

Asik Veysel, Tiirk edebiyatinin 20. yiizyildaki en biiyiik sairlerinden biridir. O, 1894
yilinda Sivas'in Sarkisla ilgesinin Sivralan koyiinde diinyaya gelmis, Satirogullar: siilalesine
mensup bir halk ozanidir. Babasinin adi Karacaahmet lakabiyla anilan Ahmet, annesi ise
Giilizar Hanumdir. Asik Veysel'in bes kardesi olmus ancak bazi sebeplerden kardesleri vefat
etmistir. Onun ¢ocukluk ve genglik yillar1 kdytinde ge¢mis, iki defa evlenmis ve yedi evladi

olmustur.
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Veysel yedi yasinda ¢icek hastaligi sonucu sol goziinii, daha sonra da sag goziinii
kaybetmistir. Hayata gormeyen gozlerle devam etmek zorunda kalan halk asi§imiz, babasmin
kendisine aldig1 sazla giinlerini gegirmeye baslamistir. Baslangigta ¢alip soyleyemese de ilk
saz dersini Molla Hiiseyin’den almis ve Veysel'in ustalasmasinda iinlii saz ustas1 Ali Aganin

onemli katkilart olmustur.

Asik Veysel zamanla kendi ¢alip sdylemeye baslamis ve usta bir halk ozani olmustur.
Tiirkiye'nin Sivas, Tokat, Kayseri gibi bazi sehirlerinde baslayan saz sairligi, arkadasi Ibrahim
Bey'le {ilkeyi sehir sehir dolagmak, Istanbul’da plaklar doldurmak, radyoda konserler

vermekle devam etmistir.

Ahmet Kutsi Tecer’le tanismasindan sonra onun hayatinda ¢ok biiyiik gelismeler
olmustur. Ahmet Kutsi Tecer’in asiklar adina atti§1 6nemli adimlar sayesinde resmen “Halk
Sairi” olmus ve kendine verilen halk as11 olduguna dair belge ile gittigi yerlerde birtakim
kolayliklar saglanmistir. Hayatinin sonraki donemlerinde koy enstitiilerinde 6gretmenlik
gorevini de iistlenen Asik Veysel, 21 Mart 1973'te akciger kanseri sebebiyle Hakk'a

yurimusgtir.

Tiirk halk edebiyatinin énemli saz sairlerinden biri olan Agik Veysel siirlerini, halkin
dilinden kopmadan herkesin anlayabilecegi sekilde dortliikler halinde dile getirmistir.
Siirlerinde kendine 6zgii soyleyis tarzi, dogal olusu, isledigi konularin dénemin diisiince
yapisindan uzak olmayisi, onun halk tarafindan taninmasi, bilinmesi, sevilmesi agisindan
onemli birer sebeptir. Dilini dyle saf, duru, agik ve anlasilir bir bi¢imde kullanmistir ki hem
halk hem de devletin {ist kademelerinde gorev alan yoneticiler, onun siirlerini hemen sevmis

ve ezberlemiglerdir.

Tiirkiye'nin bir¢ok sehrini gezen Veysel, siirlerinde agiz ozelliklerini korumus ve
mabhalli kullanimlara da dikkat etmistir. Tiirkge, onun siirlerinde en sade bicimiyle kendini

gostermis ve bu ozelligiyle de insanlarin gonliinde yer etmistir.

Asik Veysel siirlerinde ¢ok farkli konulari, giizel Tiirk¢emizin biitiin imkanlarin
kullanarak dile getirmistir. Sevgi, agk, tabiat, {iziintii, taslama, dini konular, vatan, millet,
gurbet, Allah sevgisi... gibi bir¢ok konu, siirlerinde miikemmel bir sekilde iglenmistir. “Asik

Veysel'i, kendisinden 6nce yasayan halk sairlerimizden kalin ¢izgilerle ayiran 6zellikler var.
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O, sadece ask siirleri yazan, gurbet ve hasret duygusuyla sazinin teline vuran bir asik degildir.
Milletimizin, vatanimizin, devletimizin gesitli davalariyla ytiklii siirleri, daha bugiin yazilmis
gibi sicak duruyor. Veysel'in bir Cumhuriyet sairi oldugu unutulmamali. Atatiirk’iin yeni
nesillere gosterdigi hedef, asilamak istedigi ruh, Asik Veysel'i de etkilemis, génliinde firtmalar
koparmustir.”2 Bu sdylenenlerden rahatlikla sunu séyleyebiliriz ki onu farkli yapan 6zellikler

de vatan ve millet sairi olmasindan ileri gelmektedir.

Insanlar arasinda anlagmayi saglayan dil, toplumun biitiin kesimlerinde belli
kurallara gore kullanilir. Bir yazi dilinin kullanildig1 cografyada yer alan ve o dili kullanan
herkes bu kurallara uymak zorundadir. Bu standart yaz dili islendikge; bilim, egitim kiilttir
dili olarak kullanildik¢a gelisir, zenginlesir. O dilde yazan, iireten herkesin bu gelismeye
elbette ki katkis1 olur. Ancak dilin gelismesinde en biiyiik katkiy1 saglayan kisilerse sanatcilar,
yazar ve sairlerdir. Sair ve yazarlar genel dilden farkli olarak siirde kendilerine 6zgii bir
kullanim bicimiyle, dilin kendisine verdigi tiim imkanlar1 kullanarak kisa ve ayni zamanda
gliclii ve etkili bir kullanimla, bazen belirli kurallarin disina ¢ikarak smirlar1 zorlar ve yeni
imgeler, yeni ve farkli anlamlar, yeni tiiretmeler yaratabilirler. Standart dilin smirlarmi
zorlayan bu yeniliklerin zamanla dilin yeni kelimeleri, yeni sesleri, yeni anlamlar1 olarak
standart dile yerlestikleri gortiliir. Sairler kelimelere genel dilden farkli anlamlar yiikleyerek
duygu ve diistincelerini daha etkili ve sanatkarane bir bigcimde ifade ederken kendi anadilinin

de biiytimesine katki saglamis olur.

Genel dilde kullanilan kelimeler aslinda temel anlamlariyla kullanilir fakat siirde aym
kelimeler daha yiiklii, farkli kullanimlar ve anlamlarla karsimiza ¢ikar. Bu kullanimlar siiri
daha da yogunlastirir ve etkili hale getirir. “Bizce, siirin insan agisindan en 6nemli yonii,
insanin zihin giiciiniin, insan beyninin sinir tanimayan devinme yeteneginin ve yaraticiliinin
yansitilmasina olanak saglamasidir. Insan zihninde beliren imgeler, ¢ok degisik tasarimlar,
cagrisimlar, duygulanmalar, birlestirme, benzetme gibi etkinlikler siir dilinde dylesine degisik,
yeni ve Ozglin birlesimler icinde verilebilmektedir ki ortaya yeni bir iletisim yolu

¢ikmaktadir.”?

2 Yavuz Biilent Bakiler, A§1k Veysel, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1989, s. VIL
3 Dogan Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, [stanbul 1993, s. 26.
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Bir miizik aleti ve notalar yardimiyla insanlara unutulmaz ezgiler ve sarkilar yaratan
bir miizisyen i¢in miizik aleti ve notalar ne ise, siirleriyle insanlarin ruhunda unutulmaz izler
birakabilen bir sair i¢in de kelimeler ayn1 degerdedir. Sair kelimelerle yarattig1 farkli manalar,
imajlar, imgeler, mecazi ve Ozgilin kullanimlarla; s6z sanatlari, sapmalar, uyaklar gibi
yontemlerle insan zihninde bir selale etkisi yaratir. Olusturdugu bu siir selalesiyle de ¢aglar
boyu dilden dile aktarilan unutulmaz eserler ortaya koyar. Sair zaman zaman ironi ve hiciv

yolunu da kullanir ki bunlar da siire farkl giizellikler katar.

“Edebiyatin en eski tiirii olan siirin, kendine 6zgii dil ve sdylem kullanimiyla, estetik
etkileme giiciiyle diger edebi tiirler arasinda apayri bir yeri vardir. Siirde kullanilan ses
yinelemeleri uyaklar vb. sessel etkenler de siirin ¢ok sevilen bir edebi tiir olmasimin nedenleri
arasindadir. $iir, 6ziinti olusturan sairin duygu ve diisiince diinyasindaki 6zgiin imge ve
tasarimlari, kendine 6zgii bir dile, yap1 ve bigime dontistiirerek aktarip okuyucuyu etkilemeyi,
duygulandirmay1 amaglar ve diger yazin tiirlerine oranla ¢ok daha az sozciik kullanarak
yogun anlamlar aktarir. Dil iginde ayr1 bir dil olarak da nitelendirilebilecek olan siire 6zgii
dilin, glindelik dilden farklarinin ve olusumunun agiklanmasinda, siir dilinin genel dilin
kurallarindan sapmalar gosterdiginden ve dilin diger islevlerinin yani sira siirsel bir islevi de

oldugundan soz edilir.”*

Sair, siirini halkla kendisi arasinda bir iletisim araci olarak kullanir. Bu iletisimin yolu
elbette ki dili iyi kullanmaktan, 6nemli 6l¢iide bir egitimden, dilin kurallarmi bilmekten ve
etkili bir tislupla soze dokmekten geger. Soyleyen ve dinleyen arasindaki koprii siirdir. Sair,
imgeler kullanarak duygu ve diisiincelerini dile getirir. Imge; sairin zihnindeki sdylemek
istedigi tiim duygulari, kendine has bir iislupla ifade etmesi, dile getirmesidir. Bu durum da
sairin ustaligiyla paralel bir sekilde ilerler. Sonug olarak siirdeki imge ve tasarimlar basaril1 bir
sekilde kullanilirsa yani dile aktarilabilirse, okuyani daha da etkiler ve ¢epegevre sarar. Siir bu
sayede daha etkili ve gliglii olur. Kisacasi sair, dilin kendisine verdigi tiim imkanlar1 dogru ve
etkili bir sekilde kullanir ve kendi tislubunu olusturursa halkin goziinde ve zihninde saglam

bir yer edinir.

4+ M. Osman Toklu, Siir Dili ve Cevirisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2003, s. 9.
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Siiri glizellestiren bagka bir konu da sapmalardir. Siir dilinde sapmalar da siire ayr1 bir
renk katar. Sair, sapmalar1 kullanarak sdylemek istedigi duygu ve diisiincelerini siirine,
kendine uygun bir {islupla aktarmaya galisir. Bu yolla okuyan ve dinleyende farkh etkiler
yaratir. Sapma ile ilgili olarak Dogan Aksan “Sapma (Ing. deviation) adi altinda ele alinan
konu, gerek sozciiklerin ses ve bicim oOzelliklerinde gerek dilin sozdizimi agisindan
niteliklerinde bilingli olarak degisikliklere gitmeyi, dilde bulunmayan yeni sozciik ve anlatim
bigimlerini kullanma egilimini igerir. Sanat¢1t bu egilimle dile yeni bir gii¢ kazandirmayz,
gostergeleri ses ve anlam agisindan daha etkili kilmayi, okuyan/dinleyenin zihinde yeni
degisik tasarimlar ve duygu degerleri olusturmay1 amaglar.”® agiklamalarini yapar. Yine
“sapma” konusunda Zeliha Giines de; “Sapma; dilin kurallar1 disinda kullanilmasidir. Bunu
herhangi bir kisi yaptig1 zaman yanlis sayilir. Ancak sanat amaci giidiilerek yapildiginda
durum degisir. Nitekim kimi sairler bilingli olarak bi¢imde, s6z dizimde degisiklikler yaparlar;
bdylece yeni tasarimlar, cok farkli imgeleri ¢agristiracak yeni yapilar olustururlar.”® seklinde

bir degerlendirme yapmaktadir.

Bu gergekler dogrultusunda sunu soyleyebiliriz ki sapmalar, siiri daha etkili ve daha
giiclii kilmak i¢in yapilir. Sapmalarla siire diisiince, duygu ve anlam yogunlugu katilmis olur.
Sair soylemek istediklerini kelimeler yardimiyla ve bazi sapmalar1 da kullanarak bilingli bir

sekilde yaptig1 zaman siire bir edebi deger ve sanat degeri katms olur.

Siiri daha ok irticalen sdyleyen halk sairlerinde, ses, yapi, kelime, anlam ve 6lgii olarak
onceden yapilmis bir hazirlik olmadig: icin sapmalar daha fazladir. Halk sairlerinin geriye
donerek soylediklerini diizeltme imkanlar1 da pek yoktur. S6z, atilan bir ok gibi artik yaydan
cikmus olur. Bu diisiincelerle arastirdigimiz Asik Veysel’in siirlerindeki dil sapmalarin ses,
yazim, dilbilgisi, kelime sapmalar1 ve alisilmamis bagdastirmalar olmak iizere bes baslk
altinda incelemeyi uygun bulduk. Bu biiyiik halk ozamimizi daha anlasilir kilmak,
yeteneklerini ve giizelliklerini ortaya koymak i¢in siirlerinden tespit ettigimiz 6rneklerle bu

yoniinii incelemeye calistik.

1. Ses Sapmalan

5 Dogan Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, Istanbul 1993, s. 166.
6 Zeliha Giines, Cemal Siireya’nun Siir Dili, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir 2007, s. 156.
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Nurullah Cetin ses sapmalariin “linstiz diismesi, tinlii ekleme, yoresel agiz 6zellikleri,
tinlii uzatmalari, {inlii diismeleri, {inlii degisiklikleri “7 seklinde olabilecegini dile getirir. Aym
konuda Osman Toklu ise; “Ortak dilde bulunan sozciiklerin yapilarinda bilingli degisiklikler
yaparak, sozciikleri halk dilindeki kullanim bigimleriyle siire aktararak ya da gesitli yoresel
agizlardaki bicimleriyle vererek kullanimi da siirde goriilen yaygin bir egilimdir.”® diyerek ses
sapmalarinin bir baska boyutunu agiklamistir. Bu bakis acilarina uygun olarak; tinlii diismesi,
tinstiz diigsmesi, tinlii tiiremesi, ses degismesi gibi ses sapmalar1 A§1k Veysel'in siirlerinde

¢okga goriilmektedir:
a. Unlii Diismesi

Asik Veysel, siirlerinin tamamin1 hece vezniyle yazdig: icin misralardaki hece sayilar:
birbirlerine esittir. Bu sebeple misralardaki hece sayilarini esit duruma getirmek amaciyla bazi
kelimelerdeki tinlii sesleri diistiriir. Boylece misralarda 6lgii saglanmis olur. Unlii diismeleri

bazen tek kelimelerde bazen de birlesik kelimelerde meydana gelmistir.
Giizelligin on par’ etmez | Bu bendeki ask olmasa (s. 152
Koyun kurt ile gezerdi / Fikir baska bask’” olmasa (s. 152)
Iriza m1 senin adin / N'ettin baltay: baltay: (s. 188)
Sanki bunu iyi m’ettin / Koyveriyon neye tuttun (s. 188)
Baltay’aldin sapin nittin / N'ettin baltay: baltay: (s. 188)
Okul miidiirii beraber | Ort’okula etti haber (s. 232)
Her cigegin bir mevsimde yer’olur / Bu sirlar: tabiata soralim (s. 241)
Kilisede despot kesis / Is” Allah’in oglu demis (s. 268)
Bazi misralarinda kelimenin bir tinliisii diisiiriilerek ol¢iiniin saglandig: gortiliir:

Isledigi sucun farkina varmaz / Ne viiz ile varacagiz ahrete (s. 169)

7 Nurullah Cetin, Siir Céziimleme Y6ntemi, Oncii Kitap, Ankara 2004, s. 171-172.
8 Osman Toklu, Siir Dili ve Cevirisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2003, s. 41.
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Ibtida Kongre kuruldu burda / Cumhur'yete karar verildi burda (s. 267)

Asagidaki misrada oldugu gibi eklerin bir {inliistiniin yaz1 dilinden farkli olarak
sOylenmedigi de goriilmektedir. Belirtme hali ekini yazi dilinden farkli olarak —n bi¢iminde

kullanmis boylece 6lgiiyii de diizenlemistir:
Milletsiz bir devlet yoktur olamaz / Egri bakan aradigin bulamaz (s. 138)
b. Unlii Tiiremesi

Unlii tiiremesi de yine siirlerdeki hece sayisinda bir biitiinliik saglamak igin yapilmistir.
Aldigimiz Orneklere bakildiginda tinlii tiiremeleri bazen kelime basi bazen de kelime
ortasinda meydana gelmistir. Bu kelimelerin biiyiik kisminin r sesiyle bagladig: goriilmektedir.
Tiirkgede kelime basinda r sesi bulunmadi: icin basta bir ses tiiremesi agizlarda da sikga

goriilmektedir. Bu bakimdan bu tiiremeyi de agizlara has bir kullanim da sayabiliriz.
Iradyo denilen milletin malr / Negriyatlar tarafsizca olmali (s. 138)
Cesitli cicekler yesil yapraklar /Trenkler icinde naksini saklar (s. 142)

Yel estikge hisir hisir /Olan yaprak titiresir (s. 149)

Ingiliz Fransiz Alaman Urus/ Giinde telef eder binlerce niifus (s. 311)
Deryast irahmet dolu /Kabul et Allah askina (s. 148)

Irecberler seyip olur /Boyle igler ayip olur (s. 188)

Murad: maksudu hepisi yalan /Oliimii diinyada hakikat gordiim (s. 256)
Cirpimip iginde dondiigiim deniz /Dalgalanir cosar diriizgdrindan (s. 258)
Iresim yaparlar plan ¢izerler/Coziilmedik diigiimleri ¢ozerler (s. 282)
Urumlar da toplanwyor etrafta/ Ugrun ugrun haber gitti Yunan’a (s. 260)
Uyandim kugslarin ince sesine / Seherde birlikte iniler durur (s. 317)

Iresit’sin adin gibi/ Hicbir tat yok tadin gibi ( sayfa 328)
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c. Ses Diismesi

Ses diismesi de yine misralardaki hece sayilarini birbirine esitlemek amaciyla siirde
biitiinligii saglamak igin yapilmistir. Aldigimiz 6rneklerde goriildiigii tizere fiil cekimlerinde
baz1 sesler distirtiliir ki; Anadolu agizlarinda bu durum siklikla olur. Bu ses diismeleri
Veysel'in siirlerinde de oldukca genis yer tutar. Bunlar1 agizlara has kullanimlar olarak da

sayabiliriz.

Deli goniil ne gezersin / Geze geze yorulman ma (s. 182)

Ne kazandin bu sevdadan / Vazgeg desem darilman ma (s. 182)

Uykuda dahi yiiriiyom / Kalmaya sebep artyom (s. 157)

Senlik benlik nedir birak / Soyleyim geldi sirasi (s. 186)

Seksen yillik yolu biraz diisiinek / Inisli yokuslu yollar nic’olur (s. 312)

Yine geldi ¢atti selin zamani / Kinaman komsular korkuyom gayet (s. 327)
d. Ses Degismesi

Siirlerinde agiz 6zelliklerini koruyan Asik Veysel, bazi kelimeleri agizlarda kullanildig:
gibi siirlerine almistir. Asagidaki 6rneklerde goriilen “irmak > irmag, yok > yog, kardesiz >

kardasik, diistinelim > diistinek” gibi kullanimlar ses degismelerine 6rnek olarak verilebilir.
Goziimde akan yag bir irmag iken/ Bir giin ayrilmaya sabrim yog iken (s. 249)
Topraktan olduk kardasik /| Ayni yolcuyuz yoldasik (s. 254)

2. Dilbilgisi Sapmalar1

Dilbilgisi sapmalari; dilin kendi igindeki diizeninden farkl: olan, dildeki diizene, sisteme
uymayan kullanimlardur. Ilgili caligmalarda, gramer sapmalari da diyebilecegimiz dilbilgisi
sapmalari terimi ile, standart dilde yer almayan veya tarihi donemlerde kullanilmis bugiin
yazi dilinde yer almayan eklerin kullanilmasi kastedilmektedir. Bu eklerin bir kisminin
giniimiiz agizlarinda da terkedilmemis olmalari, ancak artik standart yazi dilinde

kullanilmayan ekler olmalar1 da miimkiindiir. Asik Veysel'in siirlerinde bu tiir kullanimlar:
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",

da gormek miimkiindiir. Sair, “dost ile” veya “dostla” yerine “dostunan”; “giil ile” veya “gtille”

yerine “gtiliinen” sekillerini kullanmaktadir. Bazi kelimelerde zarf yapmaya yarayan ekleri de

MY/ TE

kisaltarak “geldigimden beri” yerine “gelelden beri”, “girdiginden beri” yerine “girelden beri”
seklinde kullanmaktadir. Zaman zaman da deyimlerdeki kelimelerin yerlerini degistirerek,

standart s6zdizimi kurallarindan farkli olarak bir ¢esni yaratmis ve;“basa giiresmek” yerine

V7]

“giiresir basa”, “terkini vermek” yerine “vermek terkini” gibi kullanimlar1 tercih etmistir. Bu
kullanim, yani sozdiziminden farkli sdyleyis siirde Olgliye bagli olarak biitiin siirlerde
goriilmesi miimkiin bir sapmadir. Ancak tiim bunlari, sairin dile ne 6lgiide hakim oldugunun

ve dili bliytik bir ustalikla kullandiginin gostergeleri olarak da kabul edebiliriz.
Veysel’in kalbinden gitmez kederi / Bu fani diinyaya gelelden beri (s. 164)
Dostunan aradan kalkinca perde / Veysel der hedefim dogru bir nokta (s. 171)
Feleginen ¢cok oynadim iitiildiim / Bir zalimin tuzagina tutuldum (s. 234)
Bu can bu cesede girelden beri | Aldik bagimiza tiirlii kaderi (s. 275)
Karnin yardim kazmayinan belinen / Yiiziin yirttim tirnaginan elinen
Yine beni karsilad: giiliinen (s. 302)
Diinya dolsa sarkwyilan / Tiirk’iiz Tiirk’ii cagiririz
Yola gitmek korkuyulan (s. 344)
Kalem galmak (Kaderi tayin etmek) deyimi “¢almig kalemi” seklinde:
Tecellim tersine calmis kalemi / Oniinden giilmeyen sonra giile mi (s. 158)
Basa giiresmek (en iistiin olmak) deyimi “giiresmek basa” seklinde:
Nohutla patates giiresir basa / Ispanak pirasa benzemez asa (s. 176)
Terkini vermek (vazge¢mek) deyimi “veremem terkini” seklinde:
Bu giizelin mecnunuyum ezelden / Veremem terkini gelmiyor elden (sayfa 190)

“Ele agit almak” (Agit yakmaya baslamak) deyimi “ele ald1 agid1” seklinde:
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Sabiwr hirsin duluguna bir ¢akti / Kin ve kibir ele ald1 agida (s. 193)
“Yalan uydurmak” yerine “yalan takmak”:
Ibrisimden nazik ipek teline | Takarlar cesitli yalan asiklar (s. 279)
3. Kelime Sapmalar1

Kelime sapmalari i¢in Nurullah Cetin, “Genel, ortak ve yaygin dilde kullanilmayan kelime
bicimlerine yer vermek. Kelimelerin bilinen yapilarin1 bozmak, ek ve koklerinin yerlerini
degistirmek, kelimenin 6niine, igine veya sonuna bazi ekler ilave etmek, kullanimdan diismiis
eski kelimelere yer vermek...”” seklinde bir tanim yapmustir. Bu tanimdan yola ¢ikarak siirleri
inceledigimizde Asik Veysel'in siirindeki kelime sapmalarinin bazilarmin kullanimdan
diismiis “sin, tamu, kuz, ud, sitir...” gibi eski kelimeler oldugu goriiliir. Bazilar1 ise genel ve
ortak dilde ¢ok kullanilmayan “varvara, yeldirmek, irilmak...” gibi kelimelerdir. Bir kisim
kelimelerin ise bilinen yapilar1 bozularak “zabitanimizdan, davranimizdan, buncalaymn...” gibi

olusturulmus kullanimlar olarak karsimiza ¢ikar.
“Isitnmak” yerine “kizinmak”:

Elin yiiziin camur bu ne / Git ahirda kizinsene (s. 140)
“Cehennem” yerine “Tamu”:

Tamuda olmazd: kullara ceza / Olsa temiz ahlak ve hiisn-i riza (s. 153)
“Utanma, haya” yerine “ud”:

Ud edep kalmadi kizda gelinde / Biiyiikler kiiciige gelir minnete (s. 169)

“Bunun gibi / deyin” yerine “buncilayin / diye”:
Iskender-i Ziilkarneyin / Calismad: buncalayin
Her millet Atatiirk deyin / Cemiyet-i akvam aglad: (s. 173)

Gerdi kanatlarin bir devlet kusu |/ Seneldi Tiirklerin kadim ocag: (s. 179)

9 Nurullah Cetin, Siir Céziimleme Yontemi, Oncii kitap, Ankara 2004. s.173.
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Asik Veysel'in yazi dilinden farkli “senelmek (i¢ acici hale gelmek), varvara (hepsi,
yekunu), yeldirmek (telash telash arkasindan gitmek), sarim (sarmas-dolas olusum), duluk
(yanak boslugu), irilmak (ayrilmak, uzaklagsmak), sin (mezar), girinmek (iistlenmek,
sahiplenmek), kubarmak (kabarmak), séve (kapi, pencere kasasi), tezene (mizrap), irilmaz
(ayrilmaz, uzaklagsmaz), ugriinii ugriinii (biitiin viicudunu oynata oynata), soyutmak
(soyundurmak), tevek (asma, kabak gibi bitkilerin dallar1), sir-sitir (gizli bilinmeyen), tanko
(sosyete), otiir (kiyafet,giysi), od (ates), kuz (kuzey), tor (ava agy), farimak (yorulmak), boyag,
boyak (boya), ayranligr sismek (0fkelenmek), sadir olmak, (¢ikmak), zarimak (aglayip
inlemek), koytak (riizgar1 olmayan cukur, kuytu yer), yaglik (mendil), yuvermek (yikamak),
seme (saf, aptal), degme (her), seklem (kil veya yiinden yapilmis ¢uval), ugriilenmek (biitiin
viicudunu kimildata kimildata ytiriimek), bildir (bir 6nceki sene, gegen sene), herk (stiriiliip
dinlenmeye birakilan tarla) gibi bugiin yazi dilinde kullanlmayan bir kismi agizlara has ve
bir kismu eskicil olan kelimeler kullandig1 goriiliir ki bu kullanimlarin oldukga fazla oldugu

ve siirinde goriilen en 6nemli sapmalardan biri oldugu sdylenebilir.
Alevi Siinnilik nedir / Menfaattir varvarasi (s. 187)

Mecnun gibi dolantyom ¢éllerde / Hayal beni yeldiriyor yel gibi (s. 190)
Ag¢ma bana kolu dedi | Sarum beni begenmedi (s. 192)

Sabir hirsin duluguna bir ¢akti / Kin ve kibir ele aldi agidz (s. 193)

Bu sevda bagimdan 1rilmaz dedi | Askin deryalar: durulmaz dedi (s. 195)
Oliince hii ceksin kemigim sinde | Diinyada durunca Veysel'in dili (s. 196)
Bu diinyay: sen yarattin girindin | Her nesnede g0sterirsin naksini (sayfa 202)
Esti bahar yeli karlar eridi /| Kubarmas daglarda kar cigekleri (s. 204)

Bizi besler kasik olur / Kapt séve esik olur (s. 210

Mert insanin sozii var oziine | Tezene teline varmak sazina (s. 216)

O cemalin ziyast var nuru var [ Irllmaz sevdast sénmez nari var (s. 228)

Hemen kucaklard: oksar severdi / Cirkin huylarimi soyuttu anam (s. 229)
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Ugriinii ugriinii giderken yola / Nice dilsizleri getirir dile (s. 231)

Tirtl geldi tevekleri talad: / Sel geldi de elek elek eledi (s. 244)

Sir saklamam sitir 6rtmem | Tankolardan 6tiir 6rtmem (s. 246)

Aylar gecer yillar diiger izine / Renk verirsin giineyine kuzuna (s. 247)
Kalbimde kadirdir ask ile eser / Atesi kafidir odu n’eyleyim (s. 250)

Sakin olsam bu sevdadan farisam | Balsiz kovan gibi bombos olurum (s. 251)
Nice yigitleri nice giizeli / Felein toruna diisen Erzincan (s. 250)

Siyanet ettiler askerimizi/ Vatan memnun kaldi zabitanimizdan (s. 260)
Terakki etti mektebimiz hep birden | Tesekkiir kazandik miisiranimizdan (s. 262)
Millete bir altin kemer kusatti/ Hasa nankor olman davranimizdan (s. 262)
Temiz kullan boyagini/ Sahte boyalar tasirsin (s. 272)

Hurs gelip de ayranhi siserse | Kaybeder iradey diimen dgiklar (s. 279)
Ugriilenir gider yola / Yollar ninni ¢alar gider (s. 291)

Olger tohumunu koyar sekleme / El gitti der ogluna haydi bekleme (s. 295)
Tarlas: herk ise ya ikileme / Tohumu topraga aslar ciftciler (s. 295)

Bir fincan su verdik bildir dediler / Sanki ya verdiler ya vermediler (s. 298)
Aglay1 aglay: vardim pinara / Kirli yagligumi yuvermediler (s. 298)

Ya biz nigin seme sarhos dururuz / Tembelin cebi bos karni ag olur (s. 312)

Deli goniil degme ¢aydan bulanmaz / Cosarsa dalgast kendinden olur (s. 314)
Ge¢mem dedin duvarimda sinekten / Yalan sadir olmaz ervah-1 paktan (s. 320)

Her gordiigii Leyla olsa Kayis Mecnun olamazd: | Sevda yakin hedef uzak zaridr gonliim zarida (s.

336)
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Koyun gibi koytaklarda | Tiirk’iiz Tiirk’ii cagiririz (s. 344)
4. Alisilmamis Bagdastirmalar

Dogan Aksan alisilmamis bagdastirmalar igin; “Siirde gostergelerin dinleyiciye, okuyucuya
yansittiklar1 tasarimlarin, imgelerin disinda, onlarin yami sira bir¢ok tasarimlarin daha
aktarilmasini, deyim yerindeyse dinleyici/ okuyucunun zihnine bir¢ok yeni tasarimin
tistismesini saglayan bir dil olay, alisiimamis bagdastirmalardir”! demektedir. Buradan yola
cikarak Agik Veysel'in siirlerindeki alisilmamis bagdastirmalarin oldukga yaygin bir sekilde
kullanildigin1 gorebiliriz. “Kelimeler, siir i¢inde ¢ogu kez kendi anlamlarmin digina ¢ikarak
yeni anlamlar kazanir ve okuyucu/dinleyicide yeni imajlarin ortaya ¢ikmasina sebep olur.
Alisilmamis bagdastirmalar da bu 6zellikleriyle dikkati ¢eker. Ornegin kirik kalem, kirmizi
hali, pismis as gibi sifat tamlamalar1 dilde “alisilmis bagdastirma” olarak yer alirken; kirik
riiya, kirmiz1 gayret, pismis goniil gibi tamlamalar, ilk defa kullanuldiklar: izlenimi verdikleri
ve mantiga aykiri bir goriintii sergiledikleri igin “alistimamus bagdastirma” olarak
degerlendirilirler.” . Tiirk siirinin neredeyse her déneminde mantik dis1 goriinen bu tiir
kullanimlara rastlanilmis olup, bu kullanimlar siiri daha etkili ve anlamsal agidan daha yogun
ve zengin hale getirmistir. Siirlerine bakildiginda Agik Veysel de bu noktada nasibini alan

sairler arasindadir.

Durmaz yanar gerceklerin ¢iragr | Yakin olur ehli agkin 1rag (s. 156)
Basbugu olmugstu miilke / Geldi ecel can agladi (s. 173)

Veysel aglar sohbet aglar dil aglar | Tarihte bir biiyiik yara da kaldi (s. 178)
Sabir hirsin duluguna bir ¢akt1 / Kin ve kibir ele aldr agidi (s. 193)
Vicdan yalanlar ¢ignedi gecti / Her ana dogurmaz béyle yigidi (s. 193)
Kahretti yalan kovdu disar1 / Pismemisti daha yalan ¢ig idi (s. 194)

Derdim bir gizli yumurta misali / Dahi ¢igdir pismeyince soyamam (s. 228)

10 Dogan Aksan, Siir Dili ve Tiirk $iir Dili, Istanbul 1993, 5.151.
11 Aslihan Dinger, TUBAR-XV-/2004-Bahar/, s. 234.
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Dogru yola adim attim | Bir gercegin elin tuttum (s. 242)

Herkes bir maksatla serpilir siiner | Kuyrugu kinali yalana ne den (s. 264)
Kiikredi ¢cimenler acild: giiller /Al sala biiriiniir bahgeler baglar (s. 277)

Yiice daglar birbirine g6z eder | Riizgdr ile mektuplasir naz eder (s. 278)
Vicdan sizden ¢cok uzaktan uguyor | Zuliim var adalet nerd olur gider (s. 293)

Bu beyitlerde yer alan “gerceklerin ¢iragi, canin aglamasi, sohbetin ve dilin aglamasi,
sabrin hirsin duluguna ¢akmasi, kin ve kibrin agidi ele almasi, vicdanin yalanlar1 ¢ignemesi,
yalan1 kahredip disar1 kovmak, pismemis yalanin ¢ig olmasi, derdin gizli yumurta olmass,
gergegin elini tutmak, kuyrugu kinali yalan, ¢cimenlerin kiikremesi, vicdanin uzaktan u¢masi,
daglarin goz etmesi” gibi kullanimlar A§Ik Veysel’e has 6zgiin, farkls, etkileyici, alisilmisin
disinda soyleyislerdir. Bu acidan sairin yaratict oldugu ve Ozgiin ifadeler kullandig:

anlasilmaktadir.
5.Yazim Sapmalar

Yazim sapmalarini Nurullah Cetin “6zel isimleri kiiglik harfle baslatmak, kiigiik harfle
baslamasi gereken kelimeleri biiyiik harfle baslatmak, bazi kelimeleri, baz1 misralar1 tamamen
biiyiik harfle baslatmak, kelimenin boliinerek hecelerinden ayr1 ayr1 musralar olusturulmasi,
yabanci kelimeleri yanlis yazmak, musralar arasinda uzun bir bosluk birakmak, bazi
kelimelerin koyu yazilmasi, harfleri ayirma, deyimlerdeki sayilarin rakamla gosterilmesi”?
seklinde ifade ve tasnif eder. Ancak asiklardaki yazim sapmalarinin ¢ogu zaman
kendilerinden kaynaklanmadigini, onlarin sdyledigi siirlerin genellikle baskalar1 tarafindan
yazilip diizenlendigini goz ardi etmemek gerekir. Eserde goriilen yazim sapmalar1 taramada
faydalandigimiz, siirlerini yayinlayan kisilere ait saydigimiz i¢in burada sadece bir iki 6rnege

yer vermekle yetiniyor ve bu 6zelligin Veysel'in bir 6zelligi sayillamayacagin diisiiniiyoruz.

Asik Veysel'in Dogan Kaya tarafindan yayimlanan siirlerinden aldigimiz asagidaki

orneklere bakildiginda, bazi cins isimlerinin ilk harflerinin biiyiik harfle basladigini gortiriiz.

12 Nurullah Cetin, Siir Coziimleme Yontemi, Oncii kitap, Ankara 2004, s. 170
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Manasiz mantiksiz Vatan Cephesi [ Vatan milletindir bu neyin nesi (s. 138)
Bir kolu var Edebiyat | Bir cevher ki yetmez fiyat (s. 205)

Giizel sanatlar Mimar1 [ Halkin evi Hakk'in evi (s. 205)

Seni Cehennem’e siirsem/ Kizilirmak seni seni (s. 201)

Cami Tekke asitane /| Ah ¢cekeriz yana yana (s. 205)

Ibtida Kongre kuruldu burda / Cumhur'yete karar verildi burda (s. 267)
Veysel bu soziinde var m1 hata / Yurdumuzu benzetelim Cennet’e (s. 180)

Sehitler karnminda giiller cigekler / Her y1l agmak icin Mayst bekler (s. 185)

Sonug

Tirk Halk Edebiyatinin mihenk taslarindan biri olan Asik Veysel'in Tiirk halkiin
gonliinde ¢cok 6nemli bir degere sahip oldugu agiktir. Sairin saz esliginde soyledigi siirlerinde
duygu ve diisiincelerin teline ince ince vurmasi ve bunu yaparken de dili biiyiik bir ustalikla
kullanmasy, siirlerinin halkin zihninde kalic1 olmasini saglamistir. Siirlerinde isledigi pek ¢ok
konuyu farkli anlatim yollarini da kullanarak islemis ve halka, halkin diliyle hitap etmistir.
Her sair gibi Agik Veysel de siirlerinde duygu ve diisiincelerini kimi zaman dogrudan kimi
zaman da dolayli anlatim yolunu kullanarak ifade etmistir. Bunu yaparken de kelimelere
farkli manalar yiiklemis, benzetmeler, soz sanatlari, mecazlar, sapmalar gibi yontemleri
kullanmistir. Siirlerindeki ses, dilbilgisi, kelime sapmalar1 ve alisiimamis bagdastirmalar ile
duygu ve diisiincelerini daha canli ve etkileyici hale getirmistir. O, okuyucularda ve
dinleyicilerde cesitli ve zengin duygu ve hayal diinyalar1 yaratmay: basarmistir. Halkin
icinden gelen, halktan biri olan Asik Veysel’in siirlerinde yaz1 dilinden farkli sapmalarin,
bilhassa kelime sapmalarinin ¢ok oldugu goriiliir ki bu 6zelliginin de onun ytizyillar boyunca
dilden dile, nesilden nesile aktarilmasin ve sevilmesini saglayacak 6zelliklerinden biri oldugu

kanaatindeyiz.
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